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La lampe de Hanouka : la
mitsva de la placer a gauche

La mezouza a droite est I’élévation d’en bas, «une mitsva est une
lampe» ; lalampe de Hanouka a gauche est la lumiere de la
Torah attirée d’en haut. L’élévation est ce qui attire la lumieére et
I’emporte jusque dans les lieux les plus obscurs, de sorte que

I’obscurité elle-méme se transforme en lumieére.
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L’IDEE CENTRALE

La mezouza a droite est I’elévation d’en bas, «une mitsva est une lampe» ; la
lampe de Hanouka a gauche est la lumieére de la Torah attirée d’en haut. L’éléva-
tion est ce qui attire la lumiere et ’emporte jusque dans les lieux les plus obscurs,

de sorte que I’obscurité elle-méme se transforme en lumieére.

Chaque section : I’hébreu, puis la traduction, puis une courte explication sous un filet doré. Les petits chiffres dans I’hébreu
renvoient aux notes de la fin.

LE MAAMAR EN BREF

Pourquoi la lampe de Hanouka est-elle a gauche et la mezouza a droite ? Le maamar part de la Créa-
tion. La matiére des choses vient de la parole de D.ieu, des dix énoncés, qui, a I'image du nom d’un roi
sur son pays, ne révelent qu’un faible éclat et permettent ainsi a un «quelque chose» distinct d’exister
; leur forme, elle, vient de Son désir, qui n’a jamais été exprimeé en paroles. Les 120 combinaisons du
Nom Elokim dissimulent D.ieu, de sorte que le monde parait indépendant ; pourtant, le Nom Havaya
les domine et peut modifier la nature. La finalité de la Création est que le «quelque chose» s’annule et
que la gloire de D.ieu se révele ici-bas. Cela se produit lorsqu’une personne transforme I’amer en
doux : I’élévation d’en bas, «une mitsva est une lampe», attire d’en haut «la Torah est lumiére». Les
lettres de la parole, de la priere et de la Torah prennent racine au-dessus de l'intellect, en Kéter (la
Couronne). Comme l’air (avir : or, lumiére, avec un youd caché) permet a une flamme de briller, les
mitsvot, toutes appelées tzedakah [charité], atteignent cette racine et font briller la lumiére de la To-
rah. Ainsi, la mezouza, qui incarne I’élévation, se place a droite, et la lampe de Hanouka, lumiére de la
Torah, a gauche : elle atteint méme les «montagnes de séparation», ou les ténébres deviennent

lumiere.

PLAN

1 La question : pourquoi a gauche ? 1

La lampe de Hanouka est a gauche afin que la mezouza soit a droite ; pourquoi ne sont-elles pas du méme
coté ? La réponse commence par deux versets : la Création par le désir de D.ieu et la Création par Sa parole.

2 La matiére vient de la parole, la forme du désir 12-6

La matiére des choses vient des dix énoncés, par lesquels quelque chose est créé a partir de rien ; leur
forme vient du désir de D.ieu. La parole, comme le nom d’un roi, ne révele qu’un faible éclat, permettant
au monde d’exister comme un «quelque chose » dont la finalité est de s’annuler.
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Havaya au-dessus d’Elokim 17-10

Devant D.ieu, tout n’est que néant. Les 120 combinaisons d’Elokim dissimulent D.ieu, de sorte que le
monde parait séparé ; mais le désir de Havaya les domine, ainsi que la nature, comme lorsque la mer
s’enfuit.

Transformer I’amer en doux 1m-16
La contemplation détourne le ceeur des plaisirs de ce monde, qui tirent leur vitalité des kelipot [écorces],

pour le tourner vers le plaisir en D.ieu, comme dans les sacrifices et la priére. Cette élévation, «une mits-

va est une lampe », attire d’en haut «la Torah est lumiére ».

Laracine des lettres 117-23
Les lettres ne sont pas produites par la bouche, mais prennent racine dans ’ame, au niveau de la Chayah

[le niveau de vie de I’Ame]. Les lettres de la priére, élevées par I'intermédiaire de Metatron jusqu’a leur

racine en Kéter, attirent une volonté nouvelle au-dessus de 'Hokhma (sagesse).

La Torah, parabole de I'Etre primordial 124-30
Les lettres de la Torah prennent racine au-dessus de sa sagesse. Tous les niveaux ne sont que des para-

boles de la Lumiére infinie (Or Ein Sof) elle-méme ; ’homme attire la Torah vers le bas depuis ce niveau,

mais elle n’est «lumiére» que par la lampe de la mitsva.

L’air, source de la lumiére 131-35
Une flamme a besoin d’air ; avir («air») est or («lumiére»), avec un youd caché. Les mitsvot, appelées
tzedakah, atteignent cette racine et font briller la lumiéere de la Torah ; la Torah sans bonté est privée de

sa lumiére.

La mezouza a droite, la lampe de Hanouka a gauche 136-39

La mezouza éléve la maison vers D.ieu ; la lampe de Hanouka fait descendre la lumiéere de la Torah,
jusque dans le domaine public, le domaine de la séparation. L’élévation a droite est ce qui transforme les

ténébres en lumieére a gauche, et c’est ainsi que le monde est soutenu.

NOTIONS CLES

Matiére et forme 717727 9211

La matiére est ce qu’est une chose en général ; la forme
est sa configuration particuliére. Dans le maamar, la ma-
tiere vient de la parole de D.ieu et la forme de Son désir,
qui n’a jamais été exprimeé en paroles.

Quelque chose a partir de rien Pxn ©°

La Création au moyen d’un simple éclat, le «<nom» de
D.ieu, qui permet au monde d’exister comme un «quelque
chose» distinct ; sa finalité est que ce «quelque chose»
s’annule devant le «rien».
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Havaya et Elokim 0°pox1 11

Elokim est le Nom de la contraction et de la dissimulation,
par lequel la nature existe ; Havaya est la révélation de la
Lumiére infinie, qui domine Elokim et peut modifier la
nature.

Les ténebres transformeées en lumiére X311 XODNK
X1
Le but est que le monde matériel lui-méme, jusqu’au lieu

de la plus grande dissimulation, révele la lumiére de
D.ieu.



Une mitsva est une lampe, la Torah est lumiére 11
TR 770 MEn

La mitsva est I’élévation d’en bas ; la Torah est la lumiére

attirée d’en haut. La lumiére de la Torah ne brille que par
la lampe de la mitsva.

Les lettres n1"nx

Des canaux par lesquels la lumiére est attirée vers le bas,
qui prennent racine au-dessus de l'intellect, en Kéter ;
elles revétent la sagesse comme un vétement et des-
cendent dans la pensée et la parole.
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Avir (air) "R
Or (lumiére) avec un youd caché : la source dissimulée de
la lumiére. Les mitsvot atteignent ce niveau et font briller

la lumiére de la Torah, comme l’air permet a une flamme
de briller.

La montagne de la séparation X71797 X710

Le domaine de la division et de la dissimulation, le « multi-
ple» du domaine public, dans lequel la lampe de Hanouka
attire la lumiére de la Torah.
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SECTION 1 - 11

La question : pourquoi a gauche ?
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« La lampe de Hanouka : il est une mitsva de la placer », etc., « a gauche, afin que la mezouza soit a
droite et la lampe de Hanouka a gauche. » Il faut comprendre pourquoi la lampe de Hanouka n’est
pas, elle aussi, a droite, comme la mezouza.
Le Talmud enseigne que la lampe de Hanouka se place a gauche de I’entrée, de sorte qu’elle fasse face a la
mezouza, a droite. Le maamar demande pourquoi les deux ne se trouvent pas du méme coté. Sa réponse,
donnée ala fin, est que la mezouza représente une élévation d’en bas, tandis que la lampe de Hanouka est la
lumiére de la Torah attirée vers le bas depuis le haut. Le Tzemach Tzedek (Sefer HaMaamarim, Hanachos

5614-5615, p. 37, dans la note de Kehot) souléve une autre question a propos de cette loi : pourquoi la lampe

de Hanouka est-elle a gauche, alors que la Menora du Temple se trouvait précisément au sud ?
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Mais on le comprendra en expliquant d’abord ce qui est écrit : « Tout ce que Havaya a désire, 11 ’a
fait » ; et il est écrit : « Par la parole de Havaya, les cieux ont été faits. »

Avant de répondre, le maamar met en regard deux versets : I'un dit que D.ieu a créé par Sa volonté, ’autre
que les cieux ont été créés par Sa parole. La différence entre une création par la volonté et une création par

la parole constitue le fondement de tout ce qui suit.

SECTION 2 - 112-6

La matiere vient de la parole, la forme du deésir
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Et «le monde fut créé par dix énoncés», qui étaient des énoncés et de la parole, et non par le seul
deésir et la seule volonté. L’explication est la suivante : on sait que toutes les choses ont une matiere
et une forme. La matiére est ce qu’est cette chose en général, c’est-a-dire qu’elle soit ciel ou terre,
soleil ou lune.

La Michna dans Avos enseigne que le monde fut créé par dix énoncés, et le maamar souligne qu’il s’agissait

de paroles, et non du seul désir. Pour expliquer pourquoi, il s’appuie sur la distinction classique entre ma-

tiére et forme: la matiere est ce qu’est une chose en général, qu’elle soit ciel ou terre, soleil ou lune.
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Et la forme est chaque contour et chaque figure, dans I’aspect et la surface, que posseéde chaque
chose, «selon sa ressemblance, selon son image » : 1a maniere dont elle a été faconnée,
La forme est le contour et I’apparence particuliers d’'une chose, la manieére précise dont elle a été faconnée.

L’expression «selon sa ressemblance, selon son image» fait écho aux paroles de la Torah au sujet du fils
d’Adam, né «selon sa ressemblance, a son image ».
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comme, par exemple, les cieux et la terre, qui sont des sphéres, et la distance de la terre au firma-
ment, etc.; le soleil et la lune sont des orbes lumineux, etc. Ft il en va de méme, de cette manieére,
pour chaque chose creéée.
Ces exemples s’appuient sur la description du cosmos donnée par les Sages: le ciel et la terre sont des
sphéres, la distance de la terre au firmament correspond a une mesure fixe — le Talmud la donne comme un

trajet de cinq cents ans — et le soleil et la lune sont des orbes lumineux. De méme, chaque chose créeée pos-
séde sa forme particuliére.
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Or, la matiére fut créée par la parole de D.ieu et par les Dix Enoncés : par I’énoncé «Que la lumiére
soit», I’aspect de la lumiére vint a I’existence du néant (ayin) a I’étre (yesh) ; et de méme, par
I’énoncé «Qu’il y ait un firmament», le firmament vint a I’existence du néant a I’étre.

La matiére de chaque chose procéde de la parole de D.ieu : I’énoncé «Que la lumiére soit» fit exister la lu-

mieére la ou il n’y avait rien, et «Qu’il y ait un firmament» fit de méme pour le firmament. C’est la parole qui
produit I’existence «du néant a I’étre ».
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Mais la configuration du firmament, «a sa ressemblance, a son image», fut créée par le désir de
D.ieu, qui ne se révéla ni dans la parole ni dans un énonce.

La forme du firmament, sa configuration exacte, ne procéde d’aucun énoncé prononcé. Elle vient du désir
de D.ieu, un niveau qui ne se manifesta jamais sous forme de parole. Un maamar ultérieur cité dans la note
de Kehot (BeYom HaShemini Atzeres, 5670) interpréte ce désir comme la lumiére qui entoure tous les
mondes (sovev kol almin), source de la forme extérieure d’une chose, telle la rondeur des cieux.
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Or, la raison pour laquelle la matieére a été créée par la parole et I’énonciation, et non tout par le
seul désir et la seule volonté de D.ieu, est que, dans ce cas, il n’y aurait pas eu de dévoilement du
néant en quelque chose ; au contraire, le monde aurait été véritablement inexistant en tant que
réalité autonome.
Pourquoi le monde ne pouvait-il pas étre créé par le seul désir ? Si tout avait procédé du seul désir de D.ieu,
il n’y aurait pas eu de dévoilement d’un « quelque chose » a partir du « néant » : le monde aurait été entiere-
ment dans un état de bitoul, sans existence propre. Le Kuntres Etz HaChaim, cité dans la note de Kehot, ex-

plique que cela aurait été comme le Monde d’Atsilout, dans un état de bitoul plutot que constitué d’étres
créés, car il aurait recu de 'Hokhma (sagesse), ou « Lui et Sa force vitale ne font qu’un ».
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Mais le devoilement essentiel du « quelque chose » se fait par la parole de D.ieu, « car Il a comman-
de et ils furent créeés ».

L’apparition d’un « quelque chose » distinct se fait par la parole de D.ieu, comme le dit le verset : « Il a com-
mandé et ils furent créés. » Comme I’explique la partie suivante, la parole ne révéle que le « nom » de D.ieu.
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« Commandeé » (tsiva [commander]) s’entend au sens du « commandement du roi », car « Ton régne
est un régne sur tous les mondes », [et] « il n’est pas de roi sans peuple ». En effet, le niveau de
Mal'hout (souveraineté) est un niveau d’élévation et de retrait, de sorte qu’elle ne rayonne et ne se

révele que sous la forme d’un nom.

« Commandeé » (tsiva [commander]) est compris dans le sens d’un commandement royal (mitsvat ha-mélekh
[le commandement du roi]) : un roi gouverne a distance, par son nom et son commandement, et non en
étant présent au sein de ses sujets. De méme, la Mal'hout de D.ieu est un niveau d’élévation et de retrait qui
ne rayonne dans le monde que sous la forme d’un « nom ». Dans Torah Ohr, Bereshis (5a), I’Alter Rebbe ex-
plique de la méme maniére ’expression « il n’est pas de roi sans peuple » : grice au tsimtsoum
(contraction), un « quelque chose » distinct peut exister, afin de pouvoir ensuite étre annulé et ramené au «

néant ».
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Et c’est [le sens de] «Qu’ils louent le Nom Havaya, car Il a ordonné et ils ont été créés»: comme, a
titre d’analogie, un roi de chair et de sang, dont la royauté n’est que son nom, lequel est proclamé
sur son pays,

Le verset «Qu’ils louent le Nom Havaya, car Il a ordonné et ils ont été créés» relie la création au Nom de

D.ieu. Le pouvoir d’un roi humain sur son pays n’est que son nom, qui est «proclamé sur» le pays; le roi
lui-méme n’y est pas présent.
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mais non selon I'investissement effectif de la force de ’agent dans I’objet produit. L'investissement
de la force de I’agent dans I’objet produit se trouve en revanche en contrebas, chez les soixante-dix

princes — le prince de I’eau, le prince de..., etc. — qui proviennent des résidus des Ofanim.

La parole de D.ieu n’investit pas Sa propre puissance dans les créatures comme la puissance d’un artisan
s’inscrit dans son ceuvre; cela ne se produit qu’a un niveau trés inférieur, chez les soixante-dix princes an-
géliques préposés aux forces de la nature, tels que «le prince de I’eau». Ceux-ci proviennent du niveau le
plus bas, des «résidus» (shmarim), des Ofanim, une classe d’anges. Dans Torah Ohr, Megillas Esther (96c),
I’Alter Rebbe établit la méme distinction : bara, «créé», implique la puissance de I’agent dans I’objet produit
et ne s’applique qu’aux Noms de D.ieu, tandis que, pour Son essence, on peut seulement dire: «Il a ordonné
et ils ont été créés.»
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Etily a [des étres| « plus haut que le haut» qui recoivent également selon le principe de cause a ef-
fet, jusqu’aux anges, qui sont des intellects séparés: ce sont la face du lion [et] la face du beeuf dans
le Char.
Au-dessus des princes se trouvent des étres plus élevés, qui recoivent eux aussi leur existence selon le prin-
cipe de cause a effet, jusqu’aux anges que les philosophes appellent des «intellects séparés», c’est-a-dire des

intelligences sans corps. Ce sont la «face du lion» et la «face du beeuf» dans la vision du Char du prophéte
Ezéchiel.
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Mais la force vitale de la face du beeuf [et] de 1a face du lion est véritablement quelque chose a par-
tir de rien. Autrement dit, la force vitale qui leur est transmise leur parvient selon le mode du
«néant» et sous la forme d’une simple lueur, qui n’est que I’aspect d’'un nom; c’est de la que se re-
vele le «quelque chose ».

Pourtant, bien que ces anges recoivent selon le principe de cause a effet, leur force vitale elle-méme pro-

vient véritablement de quelque chose a partir de rien. Elle est transmise depuis un niveau qui est «néant»,

une simple lueur, seulement un «nom» ; et c’est de la que se révele I’existence du «quelque chose ».
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Cependant, le but de la création de quelque chose a partir de rien est que le «quelque chose» soit
dans un état d’annulation de soi (bitoul) devant le «néant», et que «la gloire de Havayah soit réve-

lée» en bas comme en haut.

Le but de la création d’un «quelque chose» est qu’il soit dans ’annulation de soi devant le «néant» qui est
sa source. Alors, la gloire de D.ieu sera révélée dans les mondes inférieurs comme en haut.

SECTION 3 - 17-10

Havaya au-dessus d’Elokim
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Comme ce sera a I’époque future: «Car ils verront ceil a eeil», etc. Et cela dépend de notre service
durant tous nos jours, «aujourd’hui, pour les accomplir». Et «tout Israél a une part dans le Monde

avenir».

A I’époque future, la présence de D.ieu sera ouvertement visible, «ceil a ceil». Cette révélation dépend de
notre service divin a présent, car «aujourd’hui» est le temps «pour les accomplir»; et puisque chaque Juif a
une part dans le Monde a venir, chacun contribue a le faire advenir.
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Et chacun doit attirer cette révélation dans sa part, afin que s’opére ’annulation de soi (bitoul) du
yesh (I’existence propre). Cela vient de la contemplation de la grandeur de I'Infini (Ein Sof), béni
soit-I1: «Tu es Lui avant que le monde ne soit crée, et Tu es Lui», etc.,
Chacun doit attirer cette révélation dans sa propre «part», amenant son propre yesh a I’annulation de soi.
Cela vient de la contemplation de la grandeur de D.ieu, comme dans la priére: «Tu es Lui avant que le
monde ne soit créé, et Tu es Lui depuis que le monde a été créé.» Or HaTorah, cité dans la note de Kehot, ex-

plique que le Monde a venir est appelé «terre» («ils hériteront de la terre pour toujours») ; attirer cette réve-
lation dans sa part signifie donc cultiver cette terre.
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sans aucun changement, car «Moi, Havaya, Je n’ai pas changé»; car le monde ne Lui cache rien,
béni soit-Il, et «les ténébres sont comme la lumiére », puisque le voile et la dissimulation n’existent
que pour nos yeux de chair.

La création n’a entrainé aucun changement en D.ieu: «Moi, Havaya, Je n’ai pas changé.» Le monde ne Lui

cache rien, et «les ténébres sont comme la lumiére» pour Lui; la dissimulation n’existe que pour les yeux

humains.
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Mais devant Lui, tout est véritablement considéré comme rien, et le haut et le bas sont égaux de-
vant Lui, de sorte qu’ll est présent en bas exactement comme en haut.

Du point de vue de D.ieu, tout est comme rien; le haut et le bas sont donc égaux devant Lui. Il est présent
dans le monde le plus bas exactement comme dans le monde le plus éleve.
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Si tel est le cas, le niveau du «quelque chose» lui aussi est dans I’annulation de soi (bitoul) devant
Lui, béni soit-Il. Et c’est [le sens de] « Car grand est Havaya, et notre Seigneur est au-dessus de tous
les Elokim. »

Si tout est comme rien devant D.ieu, alors méme le «quelque chose» du monde est dans I’annulation de soi

devant Lui. Le verset dit que Havaya est grand «au-dessus de tous les Elokim », et le maamar va maintenant
expliquer ce que sont ces « Elokim ».

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/ 10
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Et le sens de «au-dessus de tous les Elokim» est le suivant: il s’agit des 120 combinaisons d’Elo-
kim, qui dissimulent la lumiere de Havaya et Sa saintete, afin que la Lumiére infinie (Or Ein Sof),
béni soit-Il, ne se révele pas telle qu’elle est, et que les mondes ne soient pas prives de toute
existence;

La Kabbale parle de 120 combinaisons (permutations des lettres) du Nom Elokim, le Nom de la dissimula-

tion. Elles cachent la lumiére de Havaya afin que la Lumieére infinie ne se révéle pas telle qu’elle est; autre-
ment, les mondes seraient absorbés en elle et cesseraient d’exister.
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mais plutot que le monde apparaisse comme un «quelque chose» et une entité distincte. Mais la
lumiére de Havaya est supérieure a toutes ces combinaisons et les domine toutes, de sorte que le
«quelque chose» demeure dans le bitoul.

Leur role est de permettre au monde d’apparaitre comme un «quelque chose» indépendant. Mais la lumiéere

de Havaya est supérieure a toutes ces combinaisons et les domine, de sorte qu’en vérité le «quelque chose »
demeure dans le bitoul.
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(Et c’est [le sens de] «Car je sais que [Havaya] est grand», etc. «Je» désigne la Communauté d’Is-
raél. Mais les idolatres disent: «Havaya a abandonné la terre»; et Pharaon a dit: «Je ne connais
pas Havaya», etc. C’est pourquoi il est dit de Yisro, apres sa conversion: « Maintenant, je sais que
Havaya est grand», etc.)
Cette parenthése oppose ceux qui reconnaissent cette réalité a ceux qui ne la reconnaissent pas. La Commu-
nauté d’Israél dit: «Je sais que Havaya est grand», tandis que les idolatres disent que D.ieu a abandonné la

terre et que Pharaon a dit qu’il ne connaissait pas Havaya; Yisro, aprés s’étre converti, a pu dire: « Mainte-
nant, je sais que Havaya est grand. »

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/ 11
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Cela s’explique par le fait que «tout ce que Havaya a désiré» est attiré vers le bas, et qu’Il «I’a fait»
[cela] aussi «dans les cieux et sur la terre»: tous ont une forme et une configuration provenant du
niveau du desir et de la volonté de Havaya, qui ne s’est pas révelé dans la parole et I’énoncé, les-
quels produisent le yeshus (I’état d’étre un «quelque chose »).
Cela tient au fait que le désir de D.ieu s’étend jusque dans les cieux et sur la terre: toute forme et toute confi-
guration qui s’y trouvent proviennent du désir et de la volonté de Havaya, qui ne se sont jamais exprimés

dans la parole. La parole produit le «quelque chose» distinct, tandis que la forme de toute chose provient
d’un niveau supérieur, qui la maintient dans le bitoul.
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Et voici le sens de «Il associa I’attribut de miséricorde» : car, dans tous les actes de la Création, il
est écrit : «Et Elokim dit» ; puis Il associa I’attribut de miséricorde, comme il est écrit : «Le jour ou
Havaya Elokim fit... », etc.

«Il associa I’attribut de miséricorde» renvoie a un enseignement des Sages : le monde devait d’abord étre
créé selon lattribut de rigueur, puis la miséricorde lui fut associée. Dans le récit des six jours, seul le Nom
Elokim apparait («Et Elokim dit») ; ensuite, la Torah dit : «Le jour ou Havaya Elokim fit... », ajoutant Havaya,
le Nom de miséricorde.
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Etvoici [le sens de] « Pourquoi les nations diraient-elles : “Ou donc est leur D.ieu ?” » : la divinité se
trouve dans I’état de «ou», c’est-a-dire dans un état de retrait, car ils disent : « Havaya a abandonné
la terre »,

Le verset « Pourquoi les nations diraient-elles : “Ou donc est leur D.ieu?”» exprime I'idée que la divinité

s’est retirée et qu’elle est «ou?», absente du monde. Ceux qui défendent cette idée disent, selon les mots
d’Ezéchiel, que Havaya a abandonné la terre.

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/ 12
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et [que] le monde n’est dirigé que par le niveau d’Elokim, qui est le Nom du tsimtsoum (contrac-
tion) et du retrait, de sorte que le monde soit un «quelque chose» et une entité séparée. Mais en
verite, «tout ce que Havaya a désire, 11 I'a fait. »
Selon cette conception, le monde est gouverné uniquement par le Nom Elokim, le Nom du tsimtsoum, de la
contraction et du retrait, qui permet au monde d’exister comme un «quelque chose» séparé. Mais la vérité

est que «tout ce que Havaya a désiré, Il I’a fait» : Havaya est également présente et active dans le monde, et

le psaume lui-méme répond aux nations presque en ces termes.
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Et tout le psaume qui précede celui-ci parle de cette question: «La mer vit et s’enfuit», etc.; «Celui
qui transforme le rocher», etc.

Le psaume qui précede celui-ci, le Psaume 114, parle du méme théme: au moment de la sortie d’Egypte, «la
mer vit et s’enfuit», et D.ieu «transforme le rocher en un bassin d’eau». Dans les deux cas, I’ordre naturel

céda.
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Car il céleébre la supériorité du Nom Havaya, qui gouverne le Nom Elokim et change la nature:
[comme dans le cas du] rocher de silex, qui reléve de I’élément du feu, et dont Il fait jaillir de I’eau.

Ce psaume célébre le Nom Havaya, qui gouverne Elokim et peut changer la nature: du silex, qui reléve de

I’éléement du feu, 11 fait jaillir de I’eau.
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C’est-a-dire que le Nom Elokim, qui est le tsimtsoum (contraction) et dissimule, de sorte que [les
choses] soient dans un état de «quelque chose» selon la nature implantée en chaque chose,
conformément a son tempérament et a ses propriétés, est dans un état d’annulation de soi devant
le Nom Havaya, qui le gouverne; celui-ci est la réveélation de la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni
soit-I1, car Il est tel que Son Nom I'indique. C’est pourquoi aussi «la mer vit et s’enfuit», etc.
Cela est possible parce que Elokim, le tsimtsoum qui dissimule et permet a chaque chose d’exister comme
un «quelque chose» doté d’une nature fixe, conforme a sa constitution et a ses propriétés, est dans un état

d’annulation de soi devant Havaya, la révélation de la Lumieére infinie, qui est précisément ce qu’indique

Son Nom. Ainsi, lorsque Havaya se révele, méme la mer s’enfuit.

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/ 13
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SECTION 4 - 111-16

Transformer I’amer en doux
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Or, lorsqu’une personne contemple et comprend tout cela, alors son ame languira et aspirera a
étre dans I’annulation de soi (bitoul) devant Lui, qu’Il soit béni, au point de désirer se dépouiller
des plaisirs de ce monde, de transformer entiérement son cceur et de s’attacher a Lui, comme il est
écrit : « Qui ai-je dans les cieux ? », etc.
La contemplation de tout cela — que le monde n’est rien devant D.ieu et que Sa gloire est destinée a se réveé-
ler ici-bas — fait désirer a I’ame d’étre dans ’annulation de soi devant Lui. Elle veut alors se défaire des plai-

sirs de ce monde et tourner entiérement son cceur vers D.ieu, comme le dit le psalmiste : « Qui ai-je dans les
cieux ? Et en dehors de Toi, je ne désire rien sur la terre. »
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Et dans le Zohar, ils ont dit : « Celui qui ne goiite pas ’'amertume [transformée] en douceur et ne
transforme pas I'obscurité en lumiere n’a pas de part ici. » Car il faut transformer le goit de
I’amertume en douceur.
Le Zohar dit qu’une personne n’a pas de part « ici » a moins qu’elle ne transforme I’amertume en douceur et
I’obscurité en lumiére. Le maamar présente cela comme la tiche a accomplir : transformer le gofit de ce qui

est amer en douceur. Dans sa note de Kehot, Or HaTorah renvoie au maamar Vayechal Moshe, qui explique
que goliter ’amertume comme de la douceur est un degré supérieur a transformer I’obscurité en lumiére.
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Et « amer » désigne les désirs de ce monde et les plaisirs qui découlent des heichalos (chambres)
des kelipot (écorces). Car il n’est rien ici-bas qui n’ait une chambre correspondante en haut, d’ou
cette chose émane et d’ou elle recoit son influx.

L'« amer » désigne les désirs et les plaisirs de ce monde. Ils découlent des heichalos des kelipot, les forces

qui dissimulent la sainteté, car a toute chose d’en bas correspond une chambre d’en haut, d’ou elle émane
et recoit son influx.

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/ 14
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JINDIUA
Et tous les plaisirs de ce monde, méme une chose insignifiante, méme le fait de se friser les che-
veux : cette force vitale est attirée des chambres de 'impurete.

Méme le plus infime plaisir de ce monde, méme le fait pour un homme de s’occuper de ses cheveux, tire sa
force vitale des chambres de I'impureté. Cela prépare I’exemple de Yosef qui suit.
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Par conséquent, Yosef fut puni de douze années passées en prison parce qu’il se frisait les che-
veux, comme il est rapporté dans la Gemara a propos du verset : « Yosef était beau de forme et beau

d’apparence » ; aussitot, «la femme de son maitre leva [les yeux] », etc.

Le texte dit que cela est rapporté «dans la Gemara» ; les sources indiquées dans la note de Kehot sont le Mi-
drash, Bereshit Rabbah 87:3 et Tanchuma, Vayeshev 8, qui relient ’attention que Yosef portait a son appa-
rence dans la maison de son maitre a ce qui s’ensuivit aussitot : «la femme de son maitre leva les yeux» vers
lui. Pour s’étre frisé les cheveux, il fut puni de douze années de prison, car méme ce petit plaisir puisait
dans le domaine de I'impureté.
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Et il faut transformer son cceur pour goiter véritablement la douceur : «Gofitez et voyez que Ha-

vaya est bon.» «Alors tu te délecteras en Havaya. »

I1 faut donc retourner son cceur et goliter véritablement la douceur en D.ieu : «Golitez et voyez que Havaya
est bon», ou le «gotitez» du verset répond au fait que le Zohar gotite ’amer comme doux. Alors la promesse
s’accomplit : «Alors tu te délecteras en Havaya.»

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/ 15
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Tel était le sens des sacrifices: la graisse provenant d’'une 4me animale se transforme, s’éléve et
s’intégre au feu d’en haut qui consume sur I’autel, pour devenir «une offrande de feu, un parfum
agréable pour Havaya». De méme, la priéere, qui tient lieu de sacrifices, doit enflammer I’ame du
feu d’en haut et lui faire trouver son plaisir en Havaya.
Dans le Temple, la graisse d’'un animal offert en sacrifice était consumée par le feu d’en haut qui reposait
sur I’autel, devenant «un parfum agréable pour Havaya». L’expression «graisse provenant d’'une dme ani-
male» (néfech behema [Ame animale]) s’entend dans les deux sens: la graisse de I’animal offert sur ’autel,
et ’ame animale chez une personne, dont le désir de plaisir doit lui aussi étre transformé et élevé. La prieére,

qui tient lieu de sacrifices, accomplit la méme chose: elle enflamme 1’ame de ce feu d’en haut, de sorte que
son plaisir soit en D.ieu.
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Le sens de «I’obscurité transformée en lumiére» est que ’obscurité matérielle de ce monde —
I’ceuvre des cieux et de la terre, qui apparaissent comme un «quelque chose» et comme une reéali-
té matérielle — se transforme en lumiére, afin qu’une révélation de la Lumiére infinie (Or Ein Sof),
béni soit-Il, y ait lieu, et que ce «quelque chose» soit dans un état d’annulation de soi (bitoul) de-
vant Lui, béni soit-Il, et que «la gloire de Havayah soit révélée » en bas comme en haut.
«Transformer 1’obscurité en lumiére» signifie que le monde matériel, qui semble étre un «quelque chose»
solide et indépendant, devienne lui-méme un lieu ou la Lumiére infinie se révéle; alors, ce «quelque chose»
est dans un état de bitoul devant D.ieu, et Sa gloire se révele en bas comme en haut. Dans Likkutei Torah,
Vaet'hanan (2a), cité dans la note de Kehot sur le paragraphe 11, I’Alter Rebbe explique que c’est pourquoi

I’homme a été créé: ce monde est plongé dans une double obscurité, et ’Ame, «la lampe de Havayah», y est

envoyée pour I’éclairer et transformer son obscurité en lumiére.
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C’est-a-dire que, par le niveau de « gotiter I’amertume [transformée] en douceur », qui procéde du
bas vers le haut et consiste a tourner son cceur et les désirs de ce monde vers I’attachement a Lui,

béni soit-11, avec désir ardent et soif, etc.,

« Goliter ’amertume comme douceur » est un mouvement du bas vers le haut : 1a personne tourne son cceur

et ses désirs de ce monde vers ’attachement a D.ieu, avec désir ardent et soif.

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/ 16



TORAH OHR - PARSHAS MIKEITZ - MAAMAR 15 RINW 75 ,2R0WNH M1 AM°ATD MIRK 1910 9.

IR DOOYR DD M0 RO MY DY WNT DIPNA [muny noyeon] UPRRYRRN T IR R°
NI

la lumiére de D.ieu brillera d’en haut vers le bas, dans le lieu méme des ténébres de ce monde, afin
que le monde ne voile pas la lumiére de D.ieu et Sa saintete.

En réponse, la lumiére de D.ieu brille d’en haut vers le bas, dans les ténébres de ce monde. Le monde ne
voile alors plus la lumiére de D.ieu ni Sa sainteté.
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Et c’est également le sens de « Une mitsva est une lampe, et la Torah est lumiére » : « Une mitsva
est une lampe » est le niveau de I’élévation du bas vers le haut, et « la Torah est lumiére » est le ni-
veau de la descente d’en haut vers le bas ; et c’est par le niveau de « Une mitsva est une lampe »
quevient la lumiére de la Torah.

Le verset « Une mitsva est une lampe, et 1a Torah est lumiére » décrit cette méme paire. La mitsva, la lampe,

est I’élévation a partir du bas ; la Torah, la lumiére, est la descente d’en haut ; et la lumiére de la Torah ne
vient que par la lampe de la mitsva.

SECTION 5 - 117-23

La racine des lettres
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Explication de la chose : il faut maintenant expliquer ce que sont les lettres. En effet, dans la pro-
nonciation, les lettres se répartissent selon les cinq organes d’articulation de la bouche : Alef, 'Het,
Hé et Ayin sont articulés dans la gorge, etc.

Afin d’expliquer comment la mitsva fait venir la lumiére de la Torah, le maamar aborde la nature des lettres.
Comme I’enseigne le Sefer Yetzirah, I’ouvrage ancien consacré aux lettres et a la création, les lettres sont
formées par cing parties de la bouche ; Alef, 'Het, Hé et Ayin, par exemple, viennent de la gorge. Or HaTo-
rah, cité dans la note de Kehot, explique pourquoi le maamar aborde ici les lettres : il a été dit plus haut que
le monde fut créé par les lettres de la parole, qui font du « quelque chose » une chose distincte ; il montre
donc a présent que la racine des lettres est trés élevée et qu’elles n’ont été abaissées que pour devenir un
vétement.

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/ 17
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Or, les organes d’articulation, les instruments de la parole, ne sont pas semblables a une lyre, qui
est un instrument de musique : lorsque le musicien en joue, elle produit un son, et ce son provient

du mouvement de la lyre qui le produit.

On pourrait penser que les organes de la parole produisent les lettres comme une lyre produit de la mu-
sique. Dans un instrument, le son est effectivement produit par le mouvement de I'instrument lui-méme.
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Mais il n’en va pas ainsi des lettres : elles ne sont pas produites par les mouvements des organes de
la parole, qui sont les cinq organes d’articulation de la bouche. En effet, les mouvements des
lettres se produisent d’eux-mémes et spontanément, sans qu’une personne ait a se préparer ni a
avoir I'intention délibérée de bouger la langue pour les lettres Dalet, Tet, Lamed, Noun et Tav, ou
les lévres pour les lettres Beit, Vav, Mem et Pé.

Les lettres sont différentes : celui qui parle ne prévoit pas de bouger la langue pour prononcer Dalet, ni les
lévres pour prononcer Beit. Les lettres se produisent d’elles-mémes.
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Bien au contraire, les lettres font bouger la langue pour les lettres Dalet, Tet, Lamed, Noun et Tav,
et les lévres pour les lettres Beit, Vav, Mem et Pé ; et les lettres elles-mémes ont leur racine dans

I’ame elle-méme.

Bien au contraire, les lettres font bouger la langue et les lévres. Les lettres elles-mémes ont leur racine dans

I’ame.
L1277 NPNIRD 9PARY TAWANT NPNIRD 790NN 190AT DX RPN INIR AROEIAT RO UM

84 Mo WP DTN 27 (200w ] W

Et c’est ’ame qui les fait passer de la dissimulation a la révélation, d’abord dans les lettres de la
pensée, puis dans les lettres de la parole. C’est ce qui est écrit : « Et ’homme devint une ame vi-
vante (néfech haya). »

L’ame fait passer les lettres de la dissimulation a la révélation, d’abord sous forme de lettres de la pensée,

puis de lettres de la parole. Le verset « Et 'homme devint une ame vivante » est interprété comme faisant reé-
férence a cela.
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Et le Targoum Onkelos [traduit cela par] « un esprit qui parle », car les lettres relévent du niveau de
Haya. En effet, ’homme possede Nefech [ame], Roua’h [esprit], Nechama [ame] et Haya [vitalite].

Nefech est le niveau des lettres de la pensée et de la parole.

Onkelos traduit « une dme vivante » par « un esprit qui parle » : c’est donc la parole qui fait de '’homme une
ame «vivante » (haya), et les lettres ont leur racine dans le niveau de I’ame appelé Haya. Parmi les niveaux
de ’ame mentionnés ici — Nefech, Roua’h, Nechama et Haya —, le plus bas, Nefech, correspond aux lettres
de la pensée et de la parole telles qu’elles s’expriment.

ST NRWIY POV DAY N2 RO IRWN YTII0 0O M7 WRD 9190 90 XA 290 Ran X3 mm
¥ .01°an

La Roua'h [souffle] est le souffle du coeur, qui est la voix, composée de feu, d'air et d'eau, comme
on le sait. La Nechama [4me] est le niveau de la compréhension intellectuelle: «et 1a nechama de

Chaddai leur donne l'intelligence ».

La Roua'h est le souffle du cceur, la voix, qui associe le feu, 1'air et I'eau. La Nechama est la compréhension
intellectuelle, comme dans le verset de Job: «la nechama de Chaddai leur donne 1'intelligence ».
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La 'Haya [vie] est le niveau de la 'Hokhma (sagesse), c'est-a-dire la source de la sagesse, qui est au-
dessus de la compréhension; la se trouve la racine des lettres. Seulement, Il les «a placées dans la

bouche », et non pas qu'll les ait créées la, dans la bouche;

La 'Haya correspond a la '"Hokhma, la source de l'intuition qui est au-dessus de la compréhension, et c'est la
que les lettres ont leur racine. Le Sefer Yetzirah dit que D.ieu a «placé» les lettres dans la bouche; le maa-

mar souligne qu'll les y a placées, mais qu'll ne les y a pas créées.
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car leur création et leur venue a l'existence, a leur racine, se trouvent en haut, au niveau de la
'Haya; de la, elles furent attirées vers le bas et réparties en vingt-deux lettres, afin que chaque

homme puisse parler avec elles selon sa langue.

Les lettres sont créées a leur racine, dans la 'Haya. De la, elles descendent et se répartissent en vingt-deux

lettres, avec lesquelles chaque personne parle dans sa propre langue.
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On comprendra ainsi I’enseignement de nos Sages, de mémoire bénie, selon lequel Metatron noue

des nceuds pour son Créateur a partir des prieres d’Israél.

Les Sages enseignent que Metatron, un ange élevé que le Zohar identifie a Chanoch, noue des «nceuds»
pour son Créateur a partir des priéres d’Israél ; le paragraphe suivant, ainsi que le titre de la note du Kehot,
parlent de «couronnes ».
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Car les anges élévent les priéres, parce que la parole de ’homme est physique, tandis que les anges
sont spirituels ; leur parole est comme notre pensée. Par I'intermédiaire de I’ange qui recoit la

priére, celle-ci est affinée et passe de la matérialité a la spiritualité, par I'intermédiaire de cet ange.

Ce sont les anges qui portent les priéres vers le haut, car la parole humaine est physique, tandis que les
anges sont spirituels : leur «parole » est comme notre pensée. A mesure que la priére passe par I’ange qui la
recoit, elle est affinée et passe du physique au spirituel.
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A présent, [cela s’éleve] « plus haut que le haut », jusqu’au monde supérieur, ou se trouve la de-
meure de Metatron ; celui-ci noue des couronnes, qui sont au-dessus de la téte et de I’intellect

(mo'hin).

Au-dessus des anges qui recoivent les priéres se trouvent des niveaux toujours plus élevés, jusqu’au monde
ou réside Metatron. Il noue des « couronnes », qui se situent au-dessus de la téte, c’est-a-dire a un niveau
supérieur a I’'intellect.
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Par cela, il fait descendre de nouvelles lettres. Car la priére est une demande : « Yehi ratson » («

Qu’ily ait volonté »), afin qu’un niveau de volonté vienne a I’existence.

Par cela, Metatron fait descendre de nouvelles lettres. La priére est une demande, « Yehi ratson », littérale-
ment « Qu’il y ait volonté » : elle demande qu’une nouvelle volonté vienne a ’existence.
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Car, de méme que la volonté supréme a déja été attirée dans 'Hokhma (sagesse), 'Hokhma dicte,
conformément a la Torah : « Il n’y a pas de souffrance sans faute », car la faute entraine la souf-
france, a D.ieu ne plaise. Mais par la priere, « Yehi ratson », la volonté supréme qui est au-dessus
du niveau de 'Hokhma est attirée vers le bas ; 1a, il s’agit d’'une miséricorde simple, et « vos trans-
gressions sont nombreuses », etc.
Puisque la volonté supréme s’exprime déja dans 'Hokhma, la sagesse de la Torah dicte que la souffrance suit
la faute. La priéere atteint la volonté qui se situe au-dessus de 'Hokhma, un niveau de miséricorde simple qui
n’est pas soumis a ce calcul, méme lorsque «vos transgressions sont nombreuses ». Or HaTorah, cité dans la
note de Kehot, ajoute que cette attirance vers le bas provient du « Maitre de la volonté », au-dessus de la vo-

lonté elle-méme, comme I’explique I’Alter Rebbe dans Torah Ohr, Beshalach, a propos de la longue patience
de D.ieu.
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Et c’est ce qu’ont dit nos Sages, de mémoire bénie: lorsque les enfants d’Israél disent: «Que Son
grand Nom soit béni», etc., le Saint béni soit-11 incline la téte. C’est-a-dire qu’ll incline et fait des-
cendre Sa «téte», qui est la volonté supréme, béni soit-11;
Le Talmud dit que lorsque les Juifs répondent: «Que Son grand Nom soit béni», le Saint béni soit-1l incline
la téte. Le maamar interpréte la «téte» comme la volonté supréme, que D.ieu «met en mouvement» et fait
descendre en réponse. Dans Likkutei Torah, Shelach (48b), cité dans la note de Kehot, I’Alter Rebbe ex-

plique longuement que la «téte» de D.ieu est la volonté supréme et que Son signe de téte en est la descente
vers le bas.
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car c’est la ce qui est demandé: « Que Son grand Nom soit béni», ¢’est-a-dire que Son grand Nom,
qui se situe au-dela du niveau de I’enchainement descendant des mondes (hichtalchelout), soit
béni et attire vers le bas, car il est «grand et extrémement loué ».

C’est ce que demandent ces paroles: que Son grand Nom, qui se situe au-dessus de tout I’enchainement des-

cendant des mondes, soit «béni», c’est-a-dire attiré vers le bas. Il est «grand et extrémement loué», au-dela
de tous les mondes.

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/ 21



TORAH OHR - PARSHAS MIKEITZ - MAAMAR 15 RINW 75 ,2R0WNH M1 AM°ATD MIRK 1910 9.

7Y 11°9Y N0 1P AR 19ENT NIPMIR DRDYI Y RIT M pobye pea) YUI%T Nownm 23
KPR 7PN 7R00 onan a5YRD 1R An53 RO NIRRT wARY R 11T Lpovvn] ©UUR
LPNIR Y R7D oW 127 D0 WD) PUown® RPRW N0 RO MDA NOWRAY

La descente de cette volonté supérieure s’opére en élevant les lettres de la priéere jusqu’a leur ra-
cine et a leur source, le Kéter supérieur (la Couronne), par I'intermédiaire de Metatron. En effet, la
racine des lettres se trouve dans le Kéter supérieur, au-dessus du niveau de 'Hokhma (sagesse) et
de I'intellect (mo'hin) ; toutefois, le début de la révélation se trouve en 'Hokhma, car il est impos-
sible de comprendre et de saisir quelque objet intelligible que ce soit autrement que par les lettres.

La volonté supérieure descend lorsque les lettres de la priére sont élevées, par 'intermédiaire de Metatron,

jusqu’a leur racine dans le Kéter supérieur, la Couronne qui se situe au-dessus de I’intellect. Les lettres ont

leur racine dans le Kéter, au-dessus de 'Hokhma ; pourtant, la révélation commence en 'Hokhma, puisque

rien ne peut étre compris sans les lettres.
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Mais les lettres elles-mémes ne sont pas de I’ordre de I’intellect : I’intellect saisissable ne peut sai-

sir la nature essentielle des lettres en elles-mémes ; elles sont plut6t un vétement de ’intellect.

Les lettres elles-mémes ne sont pas de l'intellect : I’esprit ne peut saisir ce que sont essentiellement les
lettres. Elles sont un vétement de I’'intellect.
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Et ce vétement provient de la dimension extérieure (‘hitsoniyout) supérieure, qui est descendue et
s’est déployée vers le bas afin de revétir 'intellect. De 14, il descend encore davantage pour devenir
les lettres de la pensée et de la parole.

Ce vétement provient d’une dimension extérieure (‘hitsoniyout) du niveau supérieur, qui est descendue afin

de revétir I'intellect. De Ia, les lettres descendent encore davantage et deviennent les lettres de la pensée et
de la parole.
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SECTION 6 - 124-30

La Torah, parabole de I’Etre primordial
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Or, la Torah aussi fut revétue de lettres de cette manieére : les lettres de la Torah ont leur racine trés

au-dessus du niveau de la Torah. Car « la Torah émane de 'Hokhma (sagesse) », tandis que les

lettres ont leur racine plus haut, au niveau de Kéter (la Couronne).

La Torah aussi est revétue de lettres, et celles-ci ont leur racine trés au-dessus du niveau propre de la Torah.
Le Zohar dit que la Torah « émane de 'Hokhma », la sagesse divine, tandis que ses lettres ont leur racine en
Kéter, la Couronne située au-dessus de la sagesse. Dans Likkutei Torah, Chukas, I’Alter Rebbe renvoie a ce
maamar et explique ce point : en bas, 'Hokhma est supérieure aux lettres, mais, dans leur racine, les lettres
sont supérieures, car, comme I’écrit le Ramaz, elles proviennent de I’« air » (avira) qui se trouve au-dessus

de la sagesse de Kéter.
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Et otiyos (lettres) vient du mot asa (« vint »), qui désigne le fait d’attirer vers le bas ; car les lettres

sont des flux descendants par lesquels et a travers lesquels ce qui devient la Torah est attire vers le

bas.

Le mot hébreu désignant les lettres, otiyos, est apparenté a asa, « vint », le mot araméen de « Le matin vient »
(Isaie 21:12), qui exprime la venue et le fait d’attirer vers le bas. Maamarei Admur HaZaken (Inyanim), dans
la note de Kehot, indique que otiyos est lui-méme un mot de Targoum (araméen). Les lettres sont des ca-
naux par lesquels la lumiére est attirée vers le bas pour devenir la Torah.
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L’explication est la suivante : il est écrit : « Comme le dit la parabole du Primordial », et il s’agit de

la Torah, car la Torah est appelée « la parabole du Primordial ».

Dans le livre de Shmuel, David cite « le proverbe des anciens » (mashal hakadmoni). Le maamar I’interpréte
comme « la parabole du Primordial », une appellation de la Torah, qui est la parabole de D.ieu ; c’est ainsi
que Rachi I’explique (Makkos 10b), et dans Torah Ohr, Megillas Esther (98b), I’Alter Rebbe explique que « le
Primordial du monde » est la Lumiére infinie (Or Ein Sof) elle-méme, au-dela a la fois de la lumiére qui en-

toure les mondes et de celle qui les remplit.

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/ 23

25



TORAH OHR - PARSHAS MIKEITZ - MAAMAR 15 RINW 75 ,2R0WNH M1 AM°ATD MIRK 1910 9.

LWnm TInn 127 19IR2 PRI AR DUwnn® R Dwn 17y 130 09 R 9270 IR0
Et voici I’explication de cette idée : la nature d’'une parabole est de représenter ce qu’elle illustre
(le nimshal [I’idée illustrée]), de maniere que celui-ci puisse étre compris a partir de la parabole.

Une parabole présente une idée, le nimshal, au moyen d’autre chose, afin que I’idée puisse étre comprise a
partir de cette autre chose.
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Pourtant, la parabole est une chose différente, qui n’est pas I’essence de ce qu’elle illustre ; seule-
ment, ce qu’elle illustre se comprend a partir d’elle, parce qu’elle lui ressemble sous un certain
rapport.

La parabole n’est jamais I’idée elle-méme ; elle lui ressemble seulement sous un certain rapport, et c’est par
cette ressemblance que I’on saisit I'idée.
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Et c’est ce qui est écrit : « Par I'intermédiaire des prophétes, Je suis rendu semblable. » Nos Sages,
de mémoire bénie, ont comparé la vision prophétique a un miroir (aspaklaria) : de méme que I’on
voit dans un miroir, bien que la ressemblance de la forme apparaisse exactement dans sa forme et
son image, ce n’est néanmoins pas le corps réel de la forme elle-méme, mais seulement sa res-

semblance et son image ;

Hocheéa dit que D.ieu est « rendu semblable » (adameh, de la méme racine que demus, « ressemblance ») par
I'intermédiaire des prophétes, et nos Sages comparent la vision prophétique au fait de regarder dans un mi-
roir (aspaklaria). Dans un miroir, on voit une ressemblance fidéle d’une forme, mais seulement sa ressem-
blance et son image, et non la forme elle-méme.
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de méme, toute I’'appréhension qu’avaient les prophétes de Sa divinité, béni soit-11, n’est qu’au ni-

veau de la ressemblance et de I'image.

De méme, tout ce que les prophétes saisirent de D.ieu n’était qu’une ressemblance et une image, et non Son

essence.
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C’est-a-dire, comme une parabole qui permet de comprendre ce qu’elle illustre. Mais quant a la
divinité méme de D.ieu, béni soit-Il, il est écrit : «Car [’homme] ne Me verra pas», etc., ainsi que
I’ont dit nos Sages, de mémoire bénie.
La prophétie saisit D.ieu comme une parabole transmet ’idée qu’elle illustre. D.ieu Lui-méme ne peut étre
vu, comme le dit le verset : «Car I’homme ne peut Me voir et rester en vie», et comme I’enseignérent les

Sages (Bamidbar Rabbah, a la fin de Naso) : méme les Chayos sacrées (créatures vivantes) qui portent le

Trone ne voient pas la Gloire.
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Et c’est ce qui est écrit au sujet de Shlomo : «Et il prononca trois mille paraboles», sur chacun des

sujets de la Torah, etc. Autrement dit, pour chaque sujet de la Torah, il en exposait le sens spirituel.

I1 est écrit au sujet du roi Shlomo qu’«il prononga trois mille paraboles», et le Talmud dit qu’il en donna sur

chaque sujet de la Torah. Le maamar explique que, pour chaque sujet, il en exposait le sens spirituel.
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Par exemple, la mitsva des sacrifices d’animaux, [ou] ’on offre la graisse et le sang sur I’autel par
I'intermédiaire d’un kohen (prétre), en vétements sacerdotaux : il expliquait la question des sacri-
fices en termes spirituels, ce que sont la graisse et le sang dans la spiritualité, ce qu’est un kohen et
ce que sont les vétements sacerdotaux.
Par exemple, dans les lois des sacrifices d’animaux, avec la graisse et le sang offerts sur I’autel par un kohen
véetu des vétements sacerdotaux, il expliquait ce que signifient spirituellement la graisse et le sang, et ce que

sont le kohen et les vétements sacerdotaux. Chaque loi dans le domaine matériel est une parabole d’une réa-
lité spirituelle.
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Or, [il y a,] de nombreux niveaux spirituels, « plus élevés les uns que les autres», I’'un au-dessus de
I’autre. Et Shlomo, dans sa sagesse, saisit trois mille paraboles, c’est-a-dire trois mille niveaux,
I’'un au-dessus de I’autre.
Il existe de nombreux niveaux spirituels, les uns au-dessus des autres, et la sagesse de Shlomo en atteignit
trois mille: les «trois mille paraboles» sont trois mille niveaux. Dans Torah Ohr, Megillas Esther (122b), cité
dans la note de Kehot, I’Alter Rebbe explique pourquoi: pour que la sagesse supérieure de la Torah des-

cende dans un monde inférieur, elle doit étre revétue d’une parabole, puis d’'une parabole de cette parabole,

et ainsi de suite, jusqu’a trois mille.
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Et tous ne sont que des paraboles par rapport a la divinité proprement dite, qui réside dans la To-
rah et s’en revét.

Pourtant, tous ces niveaux ne sont que des paraboles par rapport a la divinité proprement dite, qui réside

dans la Torah et s’en revét.
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Or, Shlomo n'a saisi que trois mille paraboles. Mais, en vérité, il en va ainsi jusqu'aux sommets les
plus élevés, sans fin : tous ne sont, par rapport au Primordial du monde, que du niveau de la para-
bole, c'est-a-dire de la Lumieére infinie (Or Ein Sof), béni soit-Il Lui-méme, qui se situe bien au-
dessus du niveau et des limites de 1'enchainement descendant des mondes (hichtalchelout).

Shlomo a saisi trois mille niveaux, mais, en vérité, la série se poursuit sans fin. Chaque niveau, si élevé soit-

il, n'est pourtant qu'une parabole par rapport au « Primordial du monde », la Lumiére infinie elle-méme,

qui transcende toute la chaine des mondes.
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[Cela ne se situe] ni au niveau de la lumiére qui remplit tous les mondes (memalé kol almin), ni a
celui de la lumiére qui entoure tous les mondes (sovev kol almin). Toutefois, la Torah en a été atti-
rée vers le bas par le biais de lettres et de flux attirés vers le bas.

Cette Lumiére dépasse a la fois la lumiére qui remplit les mondes et celle qui les entoure, puisque 1'une et

I'autre restent en relation avec les mondes. Pourtant, la Torah en a été attirée vers le bas au moyen de lettres

et de canaux.
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A ce sujet, nos Sages, de mémoire bénie, ont dit: le roi David, que la paix soit sur lui, unissait la To-
rah d’en haut au Saint béni soit-Il. C’est-a-dire qu’il faisait descendre les lettres de la Torah de la

Lumiére infinie (Or Ein Sof) elle-méme, béni soit-I1.

Sefer HaBahir, un ancien ouvrage kabbalistique, dit que le roi David, par son étude constante, «unissait la
Torah d’en haut» au Saint béni soit-Il. Le maamar explique qu’il faisait descendre les lettres de la Torah de
la Lumiére infinie elle-méme; dans Likkutei Torah, Shelach (51a), ou I’Alter Rebbe cite la méme parole, il
explique que la Torah d’en haut est, elle aussi, constituée de prolongements vers le bas, mais d’une tout
autre nature.
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Et a ce sujet, il est dit: «que ’homme accomplira», etc.: «pour les faire», car la Torah est faite par
I’homme. Et, comme ’ont dit nos Sages, de mémoire bénie: «Je vous le compte comme si vous

m’aviez fait. »

Le verset «que ’homme accomplira» se lit comme «faire»: la Torah est «faite» par ’lhomme. Comme 1’ont
dit les Sages, D.ieu considere ceux qui I’observent «comme si vous m’aviez fait».
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Et c’est 1a le sens de «et la Torah est lumiére » : 1a Torah fait rayonner la Lumieére infinie (Or Ein Sof)
elle-méme, béni soit-Il. Mais la lumiére de la Torah ne porte le nom de «lumiére» que par «une

mitsva est une lampe ».

C’est pourquoi la Torah est appelée «lumiére»: elle fait rayonner la Lumiére infinie elle-méme. Mais la lu-
miére de la Torah ne mérite le nom de «lumiére» que par «une mitsva est une lampe ».

SECTION 7 - 131-35

L’air, source de la lumieéere
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L’explication est la suivante : la lumiére de la lampe brille parce qu’il y a de I’air autour de la lu-

miere ; sans air, elle s’éteindrait et ne brillerait pas du tout.

Une flamme ne brille que lorsqu’il y a de I’air autour d’elle ; sans air, elle s’éteint. Dans Likkutei Torah, Chu-
kas (65d), cité dans la note de Kehot, I’Alter Rebbe emploie la méme image : dans une maison, une lampe
suffit, mais dans une cave, ou I’air est épais, il faut une grande lumieére, et une petite flamme peut s’éteindre.
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C’est pourquoi, le Chabbat, on ne renverse pas un récipient sur une lampe, de peur qu’elle ne

s’éteigne : en renversant le récipient, on bloque I’air qui entoure la lumieére.

C’est pour cette raison que, le Chabbat, on ne renverse pas un récipient sur une lampe : cela couperait I’air
et éteindrait la flamme.
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C’est-a-dire que I’air fait rayonner la lumiere de la lampe, car avir (air) se compose des lettres de
or (lumiére) [et] de yud, I’air étant la source de la lumiére.

L’air permet a la flamme de briller, car le mot avir (air) s’écrit avec les lettres de or (lumiére) auxquelles
s’ajoute un yud : avir est la source de la lumiére. Le maamar Yonasi 5640, cité dans la note de Kehot, ex-

plique qu’avir est la racine du yud, et que le yud est une lumiére dissimulée qui vient ensuite a se révéler.

212931 DR OPYIM IR KR w1177 DY1 121 KT 09Y7 K17 97K N1PNIR 0Pynaw 77100 0
Car le yud cacheé dans les lettres d’avir est la dissimulation de la lumiere ; et en lui et par lui, la lu-
miere est attirée et sort de la dissimulation pour se révéler.

Le yud caché dans avir est la lumiére dans son état dissimulé. Par ce yud, la lumiére sort de sa dissimulation
pour se révéler. Dans Likkutei Torah, Pinchas (77a), I’Alter Rebbe renvoie a cette explication : avir, c’est-a-
dire or auquel s’ajoute un yud, est la source des lettres de la Torah.

Y% MW 1Y MIXNRT IP@m WA RIT OV T1IN0R 19YRPY N1PNIR NI1913 1m0 130 33
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Et cela correspond au niveau des lettres qui sont au-dessus de la Torah ; 1a se trouvent la racine et
la source des mitsvot, lesquelles sont enracinées dans la volonté supréme, béni soit-I1, qui est au-
dessus de 'Hokhma (sagesse), au niveau de « la Torah émane de 'Hokhma ».

Cela correspond aux lettres qui sont au-dessus de la Torah. C’est la que les mitsvot ont leur racine : dans la
volonté supréme, qui est au-dessus de 'Hokhma, le niveau d’ott émane la Torah.
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C’est pourquoi I’accomplissement des mitsvot, qui consiste en une élévation d’en bas vers le haut,
jusqu’a leur source et leur racine, le niveau d’avir, ou [et] yud, fait briller 1a lumiére de la Torah,

L’accomplissement des mitsvot les éléve d’en bas jusqu’a leur racine, le niveau appelé avir [air], ou avec un

yud. De méme que I’air permet a une flamme de briller, les mitsvot font briller la lumiére de la Torah.
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car toutes les mitsvot sont appelées du nom de tzedakah, comme il est écrit : « Et ce sera pour nous
tzedakah, si nous veillons a accomplir toute cette mitsva », etc.
Toutes les mitsvot sont appelées tzedakah [justice, mais aussi charité], comme le dit le verset : « Et ce sera
pour nous tzedakah, si nous veillons a accomplir toute cette mitsva. » Dans Likkutei Torah, Re’eh (23c¢), cité

dans la note de Kehot, I’Alter Rebbe explique que tzedakah est ’expression générale et collective de toutes
les mitsvot, qui préservent et entretiennent la lumiére de la Torah.

29 @v%aw M7 NPATY IYW 1OWHN RO 0°1ARY 09970 1P

Et la tzedakah [charité] envers les pauvres et les indigents est un influx et une transmission visant a
«ranimer I’esprit des humbles ».

La tzedakah envers les pauvres leur procure leur subsistance et, selon les termes d’Isaie, ranime « I’esprit
des humbles ».
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De méme, on éveille en haut le niveau des influx destinés a « ranimer I’esprit des humbles », car
devant Lui tout est considéré comme rien, et tous sont appelés humbles et pauvres par rapport a
Lui, béni soit-Il. Ces influx et ces transmissions sont eux-mémes la lumiére de la Torah, car la lu-
miere et I'influx ne font qu’un.

De la méme maniére, notre tzedakah ici-bas éveille un influx d’en haut pour ranimer les humbles, car de-

vant D.ieu tout est comme rien, et toutes les créatures sont « humbles et pauvres » par rapport a Lui. L'influx

qu’ll accorde est lui-méme la lumiére de la Torah, puisque la lumiére et I'influx ne font qu’un.
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Et c’est ce que nos Sages, de mémoire bénie, ont dit : «Quiconque dit : “Je n’ai que la Torah” n’a

méme pas la Torah. » Il faut plut6t 1a Torah et des actes de bonté (guemilout 'hassadim),

Le Talmud dit que celui qui prétend n’avoir que la Torah n’a méme pas la Torah. Il faut la Torah accompa-
gnée d’actes de bonté (guemilout 'hassadim).
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car sans les actes de bonte, c’est-a-dire la tsedaka, la lumiéere de la Torah ne brille pas pour lui.

Sans la bonté, qui est la tsedaka, la lumiére de la Torah ne brille pas pour une personne.

NIPNIR M2 R 707 PAPOR NON AN 79%W 70T PRY D AP 1R 1790 [heax] PER 1N
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Et c’est la [le sens de] «n’a méme pas la Torah» : autrement dit, 1a Torah ne lui appartient pas et ne

se rapporte pas a lui ; la Torah reléve plutot de I’aspect des lettres mentionné plus haut.

C’est 1a le sens de «n’a méme pas la Torah» : la Torah d’une telle personne ne lui appartient pas véritable-
ment ; elle demeure au niveau des lettres décrit plus haut.
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Et c’est 1a [le sens de] «il attire le souffle et ameéne le souffle». Autrement dit, le «souffle» (roua'h)
désigne I’aspect de I’avir [air] mentionné plus haut : d’abord, «il attire» la source, le niveau des
lettres ; ensuite, «il améne» et fait descendre le flux de la Lumiére infinie (Or Ein Sof), béni soit-II,

dans 'Hokhma (sagesse), commencement de la révélation des lettres, afin que la Torah soit lumiére

C’est ce que le Zohar veut dire par «il attire le souffle et amene le souffle». Le «souffle» (roua'h, qui signifie
aussi vent ou air) est I’avir décrit plus haut : d’abord, I’ascension «attire» la source des lettres ; ensuite, elle
«ameéne», en faisant descendre la Lumieére infinie dans 'Hokhma, ou les lettres apparaissent pour la pre-
miere fois, afin que la Torah devienne lumiére.
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SECTION 8 - 136-39

La mezouza a droite, la lampe de Hanouka a gauche
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Cela permet de comprendre la question de «la mezouza a droite et de la lampe de Hanouka a gau-
che». Car la mezouza représente une élévation du bas vers le haut, comme les mitsvot.

Cela explique pourquoi la mezouza se trouve a droite et la lampe de Hanouka a gauche. La mezouza,
comme toutes les mitsvot, est une élévation du bas vers le haut. Sefer HaMaamarim 5635, cité dans la note
de Kehot, résume ainsi ce maamar: la mezouza éléve les lettres jusqu’a leur racine, I’avir [I’air], et, par son
intermeédiaire, la lumiére de la Torah — la lampe de Hanouka — est attirée vers le bas.

qwa3 $521 722% 52 NAnRY TR OV 2IN0W YINY OX 771 YA D 1PAMOW RIT MM P
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La mezouza consiste a inscrire les passages de Chéma et de Vehaya Im Chamoa, ou figurent « Un»

et «Tu aimeras de tout ton cceur, de toute ton Ame et de toute ta force»: I’aspect de I’élévation.

La mezouza contient les passages de Chéma et de Vehaya Im Chamoa, qui parlent de D.ieu comme étant
«Un» et commandent de L’aimer de tout son cceeur, de toute son ame et de toute sa force. Ces paroles ex-

priment I’élévation de toute chose vers D.ieu.
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Et elle est fixée a ’entrée de la maison afin d’élever la maison et tout ce qui s’y trouve, tous ses
biens et ses possessions dans tous les coffres, pour qu’ils soient annulés devant ’amour de D.ieu:
«de toute ta force », c’est-a-dire avec tout ton argent.

La mezouza est fixée a I’entrée afin d’élever la maison et tout ce qui s’y trouve, tous les biens de la personne,
pour qu’ils soient annulés devant I’amour de D.ieu. Les Sages expliquent «de toute ta force» par «avec tout
ton argent».
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C’est pourquoi la mezouza est fixée a droite, car «sa droite m’étreint», comme une personne qui
enlace son ami et le rapproche d’elle-méme ; de méme, la droite qui rapproche est tirée vers le bas
afin d’élever vers Lui, béni soit-I1, tous ceux qui viennent se rapprocher de Lui, béni soit-II.

Elle est placée a droite parce que la main droite enlace et rapproche, comme dans «sa droite m’étreint». Le

coteé droit attire vers le haut, vers D.ieu, tous ceux qui cherchent a se rapprocher de Lui.
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Mais la lampe de Hanouka correspond a I’attraction vers le bas de la lumiére de la Torah, car les
Grecs chercheérent «a leur faire oublier Ta Torah»; ¢’est pourquoi elle se trouve a gauche. Car «de
Sa droite, une loi de feu pour eux»: la Torah est comparée au feu, comme on le sait.
La lampe de Hanouka suit le mouvement inverse: elle attire vers le bas la lumiére de la Torah, cette lumiéere
que les Grecs tentérent de faire oublier a Israél, selon les termes de la priére de remerciement de Hanouka.
Elle se trouve a gauche; le verset «de Sa droite, une loi de feu pour eux» montre que la Torah vient de la

droite sous forme de feu, et les paragraphes suivants expliquent pourquoi sa lumiére doit atteindre la
gauche.
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Et cela d’autant plus que la mitsva essentielle de la lampe de Hanouka est de briller a I’extérieur,
dans le domaine public (reshus harabim, «domaine des nombreux») ; et le niveau des «nombreux
» est la montagne de séparation (tura difruda), qui reléve des sept nations : la aussi, la lumiere de
D.ieu et Sa sainteté doivent briller, afin qu’il n’y ait ni voilement ni dissimulation, comme a
I’époque des Hasmonéens, lorsque les Grecs chercheérent a «faire oublier Ta Torah ».
La lampe de Hanouka est avant tout destinée a briller a I’extérieur, dans le domaine public, appelé en hé-
breu «domaine des nombreux». Le maamar comprend les «nombreux» comme la «montagne de sépara-
tion» dont parle le Zohar, le domaine de la division et du voilement, qu’il relie aux sept nations (les sept na-
tions cananéennes, que la 'Hassidout interpréte comme les sept attributs de kelipa (I’écorce)) ; la lampe y

porte elle aussi la lumiére et la sainteté de D.ieu, afin que rien ne demeure caché, comme la Torah fut voilée
lorsque les Grecs tentérent de la faire oublier a Israél.
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Et lorsque le royaume de la maison des Hasmonéens I’emporta, ils instituerent de faire descendre

la lumiére de la Torah également dans le lieu des nombreux, les montagnes de séparation.

Lorsque le royaume des Hasmonéens I’emporta, on institua la lampe de Hanouka afin de faire descendre la
lumiére de la Torah dans le domaine public, les «montagnes de séparation ».
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Or, la racine des sept nations est «la téte d’Eisav dans le giron de Yitzchak», qui releve des Guevou-
rot (forces de retenue), lesquelles sont du coté gauche.
Le Targoum rapporte qu’a I'inhumation de Yaakov, la téte d’Eisav fut tranchée et roula dans la grotte, ou elle
vint reposer dans le giron de Yitzchak. Le maamar voit la la racine des sept nations: I’attribut de Yitzchak, la

Guevoura, le coté de la rigueur, qui est le c6té gauche. Likkutei Torah, Chukas, utilise la méme image pour
désigner la ligne gauche comme le lieu d’ou les forces extérieures tirent leur nourriture.
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Mais ce qui provoque la descente de la lumiere de la lampe de Hanouka du c6té gauche, c’est le ni-
veau de la mezouza, a droite, qui est le niveau de I’élévation: c’est par cette élévation que s’opére
la descente mentionnée plus haut, laquelle atteint aussi le lieu des ténébres, le niveau des mon-
tagnes de séparation.

Ce qui fait parvenir la lumiére de la lampe de Hanouka a gauche, c’est la mezouza a droite, c’est-a-dire 1’élé-

vation. Cette élévation fait descendre la lumiére de la Torah, qui atteint alors jusqu’aux ténébres des «mon-
tagnes de séparation ».
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Car I’essentiel est que les ténebres elles-mémes illuminent, c’est-a-dire que les ténebres soient
transformées en lumiére. C’est ce que nos Sages, de mémoire bénie, ont dit (Sotah 49): «Sur quoi
le monde subsiste-t-il? Sur le “Amen, que Son grand Nom soit béni” de I’Aggada.»

Le but est que les ténébres elles-mémes illuminent: que les «ténébres soient transformées en lumiére». Le

Talmud demande ce qui soutient le monde dans les périodes difficiles et répond: le «xAmen, que Son grand
Nom soit béni» prononcé aprés I’étude de I’Aggada, les enseignements non juridiques des Sages.
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Car I’Aggada releve du Targoum, puisque tout le Talmud est dans la langue du Targoum; et le Tar-

goum est I’aspect arriere (a’horayim) de la sainteté, comme on le sait.

L’Aggada est enseignée en araméen, la langue du Targoum (la traduction araméenne de la Torah), tout
comme I’ensemble du Talmud. Le Targoum est appelé le «dos» (a’horayim) de la sainteté, son coté exte-
rieur. Dans Torah Ohr, Mishpatim (78c¢), cité dans la note Kehot, I’Alter Rebbe interpréte pour cette raison
«et ils contemplérent (vayechezu) D.ieu» comme une expression du Targoum: ils ne saisirent que le «dos»,
le niveau d’Elokim.
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Et lorsque cela descend de sorte que «Son grand Nom soit béni», et que cela péneétre aussi le ni-
veau du Targoum, qui releve de I’aspect arriéere, alors les ténébres sont transformées en lumiére;
et c’est la I’essence de la pérennité du monde.

Lorsque «Que Son grand Nom soit béni» fait descendre la lumiére de D.ieu jusque dans I’araméen, le «dos»

de la sainteté, les ténéebres elles-mémes sont transformées en lumieére. Cette transformation est ce qui sou-
tient véritablement le monde.

DANS LA AVODA

La contemplation du fait que le monde n’est rien devant D.ieu devrait faire aspirer I’Ame a I’annulation de
soi (bitoul) devant Lui et détourner le cceur des plaisirs de ce monde, méme les plus modestes, pour le tour-
ner vers le plaisir en D.ieu, comme dans la priére. L’étude de la Torah doit s’accompagner de mitsvot et
d’actes de bonté, surtout de tzedakah : ce sont la lampe grace a laquelle la lumiére de la Torah brille pour
I’homme et atteint méme les lieux les plus obscurs.

QUESTIONS A DISCUTER

1. Pourquoi le maamar dit-il que la matiére vient de la parole de D.ieu et la forme de Son désir, et quel role
chacune joue-t-elle dans I’existence du monde en tant que «quelque chose» ?

2. Comment le monde peut-il paraitre indépendant si Havaya régne sur le Nom Elokim ? Qu’illustre le
Psaume 114 a ce sujet ?

3. En quel sens les lettres ne sont-elles pas produites par la bouche, et pourquoi cela importe-t-il pour la
priére et pour la Torah ?

4. Pourquoi la Torah sans actes de bonté est-elle privée de sa lumiére, selon I’analogie de l'air et de la
flamme ?

5. Pourquoi la lumiére de la lampe de Hanouka doit-elle atteindre la gauche et le domaine public, et pour-
quoi cela dépend-il de la mezouza a droite ?
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La note rapporte que le manuscrit volume 284 consigne ce
maamar sous I’année 5570 (1809-10).
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Rabbah enseigne que la lampe de Hanouka doit étre pla-
cée a moins d’une largeur de paume de ’entrée, et le Tal-
mud conclut qu’elle doit se trouver a gauche, de sorte que
la lampe de Hanouka soit a gauche et la mezouza a droite.
Le maamar demande pourquoi la halakha les distingue
ainsi.
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William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT
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Une question y est soulevée : la Menora du Temple se
trouvait précisément au sud ; pourquoi, dés lors, la lampe
de Hanouka se place-t-elle a gauche ? La note renvoie le
lecteur a cette discussion.
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Le Rambam statue que la lampe doit étre placée a gauche
de I’entrée, de sorte que la mezouza soit a droite et la
lampe de Hanouka a gauche ; la note de Kehot indique
que la formulation du maamar suit cette lecture.
Mishneh Torah, Scroll of Esther and Hanukkah 4:77wn
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C’est un commandement de placer la lampe de Hanoucca a
I’entrée de sa maison, a ’extérieur, a moins d’'un empan de
I’entrée, de sorte que la mezouza soit a droite et la lampe de
Hanoucca a gauche. Et s’il habitait dans un grenier, il la
place a la fenétre donnant sur le domaine public. Celui qui a
placé la lampe de Hanoucca a plus de vingt coudées n’a rien
fait, car elle n’est pas visible.

Torat Emet 363 (Public Domain) - Sefaria Edition. Translated by R. Francis
Nataf, 2019 (CCO)

DRRWR 11 1PRn M

Le Choul’han Aroukh statue que la lampe doit étre placée
dans la largeur d’une paume jouxtant I’entrée, a gauche,
«de sorte que la mezouza soit a droite et la lampe de Ha-
nouka a gauche», et a droite si I’entrée n’a pas de mezou-
za. Le maamar cite la loi sous cette forme.

Shulchan Arukh, Orach Chayim 671:70n nmiR 717y n2w
1:R”IYN
931 TR MM RANW 27D PRAWH NNDY 1m0 nava 1A wn
1MRY *972 AP ORI PR PN MND2 N PR ORY DRHWR *9Nn
21w A AN M AT SPRRY T¥Y 0001 Dw vRhn unw
o 99 75 wIn® X 995 0°377 M 125 1977 PRI 0°192 1R
1m0 1BYa PUPTAD AN »RY nneR TIM0N Nava 1PPUPTA PR
AN TP 1727 %12 0°27 19 OX KPR MIWY PRI 07°°2 113 nna’
7MY 997 PRI TP MNAA 2P0 TR DIpRa MR B pUbTab
... DI PRYPTAY DIpna PP RO A nrn YT Ml
C’est une mitzva de placer [la lumiére de Hanoucca] a I’en-
droit le plus proche de I’entrée, a gauche, afin que la me-
zouza soit a droite et la lumiére de Hanoucca a gauche. Mais
s’il n’y a pas de mezouza a I’entrée, il doit placer [la lumiére
de Hanoucca] a droite. Si on la place dans ’embrasure
méme, on doit la mettre dans la moitié gauche de I'entrée.
Rem”a : Toutefois, de nos jours, ou tous allument a I'inté-
rieur et ou les gens du domaine public ne peuvent absolu-

ment pasla...

Maginei Eretz: Shulchan Aruch Orach Chaim, Lemberg, 1893 (Public Do-
main) « Wikisource Shulchan Aruch (CC-BY-SA)

2IN°32 09TP3 129 N

La note renvoie a la page d’Or HaTorah sur Nach ou figure
ce début de I’explication ; la premiére note sur le maamar
indique qu’une partie de celui-ciy est imprimée.
LA NOTE DE KEHOT
.DOPN Y 771 N”MIR IRT

WY N YEN WK 9

Le psalmiste loue la souveraineté de D.ieu sur toute la
création : «Tout ce que Havaya a désiré, Il I’a fait, dans les
cieux et sur la terre, dans les mers et toutes les profon-
deurs.» Le maamar comprend ces paroles comme indi-
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quant que la création s’effectue par le seul désir de D.ieu,
ce qu’il reliera a la forme des choses.

Psalms 135:6:77”%p 0°2°1n
:NINTA=H1 0712 PINDY DORY2 Y N YRNTIYK 93
Tout ce qu’a voulu D.ieu, Il I’a fait dans les cieux et sur la

terre, dans les mers et dans tous les abimes ;

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

J,7%p 0o%nn

’19272 X922 9100 7am

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Or HaTorah.
LA NOTE DE KEHOT
TN 1POR WA 7T .TND‘? 7Ayn w0 X L,A3pNN 7990 72110 07N
R ARNDA .19 7Y 1700 TN MINAT XUET MR AT ay vy
LW D°97RNT N2 IR Y70 Nivn

Wy LMW 1 9372

Le psalmiste loue le Créateur : «Par la parole de Havaya,
les cieux furent faits, et par le souffle de Sa bouche, toute
leur armée.» Il s’agit d’'une création par la parole, que le
maamar reliera a la matiére des choses.

Psalms 33:6":3% 0°%1n

:D}533"?; "5 M1 Yl 0w 1272
Par la parole de D.ieu les cieux furent faits, et toute leur ar-
mée par le souffle de Sa bouche.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

LJRDD 1781 UBP Y BTN B0 DY MAW N7MIRA A A0 00N

PARAGRAPHE 2

10

"

021917 N2 Y

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
X ,TM2AR

DY N2 7Y

La Michna enseigne que le monde fut créé par dix paroles,
et demande pourquoi, puisqu’une seule parole aurait suf-
fi. Le maamar s’appuie sur cela pour souligner que le
monde fut créé par la parole.

Pirkei Avot 5:1’X:’1 Max mwn
AR MRRI K2 D TP Y 09IV K121 niTnRn Ty
K230 02T DX PIIRY DYTT TR Y197 KPY MK 2
:nTKe M1Y3
Le monde fut créé par dix paroles. Et que nous enseigne
cela, puisqu’il aurait certes pu étre créé par une seule pa-
role ? C’est ainsi afin de punir les méchants qui détruisent le
monde créé par dix paroles, et d’accorder une belle récom-

pense aux justes qui maintiennent le monde créé par dix
paroles.

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/

12

13

14

15

RANW >72 ,2R0WN 13 M2 M 1910 7a...

Torat Emet 357 (Public Domain) « Mishnah Yomit by Dr. Joshua Kulp (CC-
BY)

%Y I WO 29T Db

La note indique que ce passage sur la matiére et la forme y
est reproduit.
LA NOTE DE KEHOT
199%) M7 12392 .0W 7710 1UN0Y .Y (271WN) ¥°IIN B0 PRyl
mPw" 1772 0P °Y 207N 1702 79K MW Y 139N RU0 04 AR
PY DIVNP2 PAYI RN MAAT QY PON .(27IYN wRT) YN apye
MITY Op7 7772 P71 IR PUD O8N Ow MRy anbnna ovnn
7°%1 Y Y 770N BPRDA LKMWN MW 0°89K U7 .52 °Y wUn apyoa
07 N 0PPPY MnRIya BU 17T A0 ¥I Y TPRIN »Uoa JROD
P31

7% N e

La note renvoie le lecteur a cet endroit au sujet de la ma-
tiere et de la forme.
LA NOTE DE KEHOT
N7IPR IR TN I PR LD RPN L0 27D NPM0Y RN IRA
.2,2Y 10IR0

7% 0w

Maimonide divise la création en étres composés de ma-
tiere et de forme, qui apparaissent et disparaissent, les
sphéres et les étoiles dont la forme est fixe, et les anges,
qui sont une forme sans matiere. La note de Kehot le cite
au sujet de la matiére et de la forme dont il est question
ici.

Mishneh Torah, Foundations of the Torah 2:3,77 0 mwn

3’2 717N PTI0° MooR

1R .0°Rn AWRYR poml niva X T2 WATRR K1Y 1 0D
niDI3 M3 TRA 07709 D1 OM A1) 0Yan 07120 Y 0°KIN3
D73 D120 1AW DK 1T NIDORT) DIRET MR 078G
DONWRIT N3 TIRD TEM M N IR 1K PIR 17X
DM APK D TIOUR WK OEPI3 DIP MYI3p TS KPR
WY DNNS K D773 W3 DiP3 XY 1720 D°3213) 07937

... D72 XD2 1738 0°K172 T0) .0
Tout ce que le Saint, béni soit-Il, a créé dans Son monde se
divise en trois catégories : (a) les créatures composées de
matiére et de forme ; ce sont des étres soumis a des change-
ments constants, tels les corps de ’'homme, des animaux,
des plantes et des minéraux ; (b) les étres composés de ma-
tiere et de forme qui ne subissent de changements ni dans
leur corps ni dans leur forme, contrairement aux précé-
dents, mais dont les formes demeurent a jamais fixées dans

leur corps, sans changement ; ce ...

Torat Emet 363 (Public Domain) » Mishnah Torah, Yod ha-hazakah, trans. by
Simon Glazer, 1927 (Public Domain)

197 wRw N

Une glose y explique la matiére des choses créées a partir
du Midrash sur les cieux: D.ieu prit du feu et de I’eau et
les méla, et les cieux furent formés a partir d’eux.

LA NOTE DE KEHOT
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20

21

W2 WD RIT DORI237 PW I 1Ay D7) 90N 0w TN nUioa
1IN, 00w WY AW TR T (1INDY) [1990] 0O wR Pu oonwn By
X723 53 1217 197 DOnm) WRH XIAW DORWR O3 D DORwn Sw minn

.1

09975 R PN DonYn
Ces mots citent Avodah Zarah 3a:5-6 ; le passage figure ci-
dessous.
Avodah Zarah 3a:5-6"-"11:X * 7171 1712y
*7132 *12” :2°n57 2912 By TYRY ax w0390 071y PY i ...
MPPY 072 1T°Y? IR DONY XA TI02 WITRT 007 R R
7Y IR 0oRY 07y BY 11937 1°30% 0niR LAPID M7IRD DX
X2 PR 0onY nipn n90) onde o012 KY OX” nRIY L ImTY2
27y U SNDT ORD WP 12 1ivnY 020 [l (usT) nn
Tyn Oy R N2 UATRR MINnY Tavn ?UWwWn o g2 i
... DR 7P22pn DRI DX 10K ,NPWR12
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

Avodah Zarah 41aR X”n 77t 72y
LA NOTE DE KEHOT
L1730 777 °00N0 R LR Y AR LR L,A Y K-rlanthiel

09172 Q7 YN Donwn

Le Talmud de Jérusalem raconte qu’Alexandre de Macé-
doine s’éleva si haut qu’il vit le monde comme une boule,
ce qui explique pourquoi on le représentait tenant une
boule. La note de Kehot le cite au sujet de la forme sphé-
rique du ciel et de la terre mentionnée ici.

Jerusalem Talmud Avodah Zarah 3:177t 772y "nowi7° 72N
N2

13 YopnD PINT I
Une glose y ajoute: «Il s’ensuit que la forme de la surface
doit étre concue en fonction d’une telle distance.»
LA NOTE DE KEHOT
LTI PAMT TPV MOWA 7% 973 KNI (A0 DY TR0 n7h03

13 09NN 0VAPA O AT wRwm

La note indique qu’une explication de ce passage est don-
née a cet endroit.
LA NOTE DE KEHOT
.TND? Rih =R 15"?{1 1y (2723wN) v”3IN ¥”No2

N121727 992 177y 1Y

Une glose y ajoute que, dans les régnes minéral, végétal,
animal et humain, la maniere dont chaque chose est fa-
connée — sa longueur et sa largeur, le fait qu’elle ait des
cornes ou qu’elle soit triangulaire — constitue sa forme.
LA NOTE DE KEHOT
5Y2 IR 12177 199K2 79 W 1718 1DIR AUARTY (A0 QW 7PN nU03
PR YT WRIWR IR MATp

Adam engendra un fils «a sa ressemblance, selon son ima-
ge». Le maamar reprend cette expression pour désigner la

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/

RANW >72 ,2R0WN 13 M2 M 1910 7a...

forme particuliére de chaque chose créée.
Genesis 5:3°2:’1 NPWRA2
MY INYTNR R 1178 IMInT2 7737 MIY nRmY oUW 07X N
Adam vécut cent trente ans, engendra un fils a sa ressem-

blance, selon son image, et lui donna le nom de Seth.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 3

22

23

24

25

SINERT

« Et D.ieu dit : “Que la lumiére soit”, et la lumiére fut. » Le
maamar considére cette parole comme ce qui a fait exister
la lumiére elle-méme, quelque chose a partir de rien.

Genesis 1:373:°K N°wR12
IR IR 27 DOROR RN

Et D.ieu dit : « Que la lumiére soit. » Et 1a lumiére fut.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

FErakhy
« Et D.jeu dit : “Qu’il y ait un firmament au milieu des

eaux.” » Cette parole fit exister le firmament ; sa forme, dit
le maamar, vient du désir de D.ieu.

Genesis 1:61:X N°wx12
10707 07 1°2 27720 O 00T 7902 3R ) DP9 RN
Et D.ieu dit : « Qu’il y ait un firmament au milieu des eaux,

et qu’il sépare les eaux des eaux. »
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

w5 1R7 YOPAN MIAN:

Un commentaire y rassemble des sources paralléles et dit
que I'unique énoncé général fut divisé en dix énoncés afin
de faire advenir I’existence de «quelque chose», division
opérée par la puissance de I'Infini ; il suggére que telle est
également I'intention ici.
LA NOTE DE KEHOT
[1X9% maM5A] PRt TR AT R™MINA Y] A0 oW AN »Uhoa
w7 23n22% 7779 7IR72T2 17D o0 w12 IR0 1779 AT IR0
TPWYN 127 7 AT L300 1800 [N99IR] MIRn Y 1P P12 wreyy Can
WD LW MIRTEN NP 1YY 107031 ,9930 RITOR MRRIY 700
.[2771 18D 131197 9710w 9701 07K 102

MYEAa . . PODIT NI IR

Ce passage demande pourquoi la création est appelée
«quelque chose a partir du néant» et répond : «Car Ha-
vaya Elokim est un soleil et un bouclier» : Havaya est
comme le soleil lui-méme, Elokim comme le bouclier qui
le dissimule, de sorte que seul un faible éclat brille ; sans
le bouclier, cet éclat serait absorbé dans sa source.
LA NOTE DE KEHOT
,1ANNN T 972 0”MIR2 IR MR I TYI RPY0 L, .ﬂ”1|7‘? il
1 ™12 °0 YN Awyl AMxaw 2”wn oy TnRNn ow ﬂ“h?‘?] wnT 2
NPRWIL 1M PR W2 712TAR NN Uy minm nawnn2 oy
MDD Iy e TZM 72WAnRT 7Y ANTNIY 1M 79180 23
IR NIV Q011 °7°°Y TN A0 LMY LRI IR PRRT oooyT 07y
ANNAT ATARTT PRD21T VD IRY 1N
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26

27

28

29

2993 B9ab X2 NOW T yRna

Ce maamar dit que Torah Ohr explique ici le désir de
D.ieu comme le niveau de sovev, et la forme comme la
configuration extérieure de la matiére, telle celle des
cieux ronds et sphériques, qui provient précisément de
sovev ; tandis qu’ailleurs, la forme est expliquée comme la
force vitale au sein de la créature, provenant de memalé.
LA NOTE DE KEHOT
™2 T TR PN2T [R7MIN2] AR WY 0D PNy $7ynwn 012 17T
"S53y RITW 171782 DORWT 1191 IR N7IE aw D a0 12391 ,¥”10
ARI22M1 10 RP1T 22107 Pnan imw B 7178 927 P22 371 NI
WPRYY 0 Pronn onan XM RI2I73W M0 R AMEAY R OIND
973y 7300 mTpY Iywa 177

ARANRN2 9RINN K922W 7R 7am

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Or HaTorah.
LA NOTE DE KEHOT
.TNJ‘? 1Ay w° 2,21pN0N 71972 121137 N”MIN2

SRR ANINT R22W 72 1AM

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Or HaTorah.

LA NOTE DE KEHOT

JRDY 7AYA w7 2 ,33pNN 7775 7910 1YMKA

Adam engendra un fils « a sa ressemblance, selon son
image ». Le maamar emploie cette expression pour dési-
gner la forme particuliére du firmament, qui vient du dé-

sir de D.ieu.

Genesis 5:3°1:’11 NPwXA2

NV Y NR K77 10730 IMNT2 77971 MY NRm 0°weY oTR onn
Adam vécut cent trente ans, engendra un fils a sa ressem-

blance, selon son image, et lui donna le nom de Seth.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 4

30

519n XA

Une glose explique la que, si les mondes se révélaient tels
qu’ils sont inclus dans le désir de D.ieu, il ne pourrait y
avoir de « quelque chose » matériel ; le monde serait spiri-
tuel et dans un état de bitoul, car, tout au long de I’enchai-
nement des mondes, un effet se trouve dans le bitoul de-
vant sa cause, comme les émotions qui naissent de I’intel-
lect lorsqu’on voit qu'une chose est bonne.

LA NOTE DE KEHOT

oW M MY 0°Pann i OXW) >392 R QD11 "7 °Y 71NN »*hoa
MMWAT WO NN NP 9197 0 R IR (1 y8an >n22 ov I jaEr il
0°R17 1IRW 17227 ,wnn NIRYENI 51173 naa M camn oyn e ral
Sown M Hwnb ma aveyh Sva Svyaw yy mbwbnwn »na vaa
127w o2 111207 ORW 0°R1 1IRY ,53127?[ m o791 MY
TP WYY LMD MR 19 7211 IR 1030 210 RN

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/
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Lexpression « dans un état de bitoul » y est expliquée
comme désignant les mondes cachés qui ne sont pas
révélés.
LA NOTE DE KEHOT
R9T 11°N0 TRPY 17V 13977 MIRENA DYa 91”7 2°pN Y 1PW D NUINA
%Y 1M1 MR 0PI 1M0)” 16 Y DW 1Y OOWNPA LPORANR
0% (19 ANRTYT DOK121 M2 7 K21 MKROENI 0290w 9953 R°0ONRT
277YN WA TN OTPM IR P02 N2 RITW ON Pnan Lapn P
W MAna 210730 9Y [IXD K*IN3] Ow 715M” 11 IR RO1 D RN
7137 ,13 K12172 W0°27 973 YD 0 1327 N7 7IRAT 03 nw 10
7R”13 wPn31 13 MINRT 0XYa 2030 NP KT 0 YR NN 171xn
759D 03 %N QW Y PRAWS 1 71773 170N 1702 03 AR WY
700N WTPIY Aywa 17712

INT22Y MY X792

Le psalmiste appelle les cieux et toutes leurs armées — les
anges, le soleil, la lune et les étoiles — a louer D.ieu : «
Qu’ils louent le nom de Havaya, car Il a commandé et ils
ont été créés. » Le maamar comprend « commandé »
comme un décret royal, par lequel seul le nom de D.ieu, et
non Sa présence, parvient aux créatures.
Psalms 148:577:1"p 0°2°11n
X720 MY RIT 0D 7 OWINR 190
Qu’ils louent le nom de D.ieu, car Il a ordonné, et ils furent
créeés.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

LA NOTE DE KEHOT
.11,mmp o°nn

qonm mEn whn mE

11 est suggéré que commander reléve de celui qui est élevé
et exerce la souveraineté, comme un roi souverain qui
commande et décréte, et que la correspondance dans les
mondes supérieurs est la parole de Mal'hout.
Bava Batra 159a:10:X ©”1p X702 X232
SPANRY LT RPONPRT ROT PR NI RRPT 7RUAD R
DINANY TR YN ,297 KA K? OKT 1pWnT 0Iwn WR?) - 21m°0n
X277 ,072 17797 KPW R 770 D13 KPR 12X 210000 K97 DIwn -
191n3n% 372 a3 5y Ty KW XIT TP N3 - oM

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

LA NOTE DE KEHOT

1 WM RWINRY M3 W MR PIYT 977 ow 0vna Py onunpa

SIMIR NN TR YR 790 127 WK Y70 9700 Aty 1hwnn

R ,0Ip 272 IR 700 N7 1Ry AT N2 RN ARYnD RPaTm
7900 v

y7om Moty

« Ta royauté est une royauté sur tous les mondes. » Le
maamar cite ce verset avec « il n’y a pas de roi sans peuple
» pour montrer que Mal'hout (souveraineté) régne d’en

38



TORAH OHR - PARSHAS MIKEITZ - MAAMAR 15

35

36

haut, par un nom, et non en étant présente dans ses
sujets.

Psalms 145:133:7”1np 0°2°1n
71 7977222 ANPTRR 0ONPYD MaPn AMan
Ton royaume est un royaume pour tous les siécles, et ta do-

mination demeure a travers toutes les générations.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

oy K92 771 PR

Ce passage explique que le Nom Elokim exprime la souve-
raineté, « car il n’est pas de roi sans peuple » : par ses
contractions, un « quelque chose » distinct peut exister,
afin que ce « quelque chose » puisse ensuite étre annulé
devant le « néant ». Cet attribut est aussi appelé Chekhina
(la Présence divine), car il réside au sein des créatures.
LA NOTE DE KEHOT
7,39 1P LK, 909 101

7292 ow na2

11 est suggéré que le « nom » pourrait désigner les lettres
de la parole céleste, puisqu’un nom est composé de lettres
; ou, plus probablement, la lumiére enveloppante qui
rayonne depuis I’élévation de D.ieu, pouvoir essentiel de
faire exister, la « parole de D.ieu » étant un reflet de Son
Nom.
LA NOTE DE KEHOT
owT 1°9YT MAT DMK Y D71 awn Pay” aw nvay 0Iunpa axa
PAAN PR 7PR MNRA N2 RIWT QWAT AR MM LN1PNIR R
MW PN2n TR AT T 927 N2 ,ANANAN 02 Pty mw mnman
.73 5710 e

PARAGRAPHE 5

37

38
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Le psalmiste en appelle aux cieux et a leurs armées:
«Qu’ils louent le Nom de Havaya, car Il a ordonné et ils
ont été créés.» Le maamar voit dans ’accent que le verset
met sur le «<nom» de D.ieu la clé: la création ne révéle que
Son nom, de méme que le nom d’un roi est proclamé sur
son pays.
Psalms 148:571:1"p 0°2°11n
2IR720) M RIT 220 QWINR 9T
Qu’ils louent le nom de D.ieu, car Il a ordonné, et ils furent
créés.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
.1,mmp o°nn

bynia Pyin 1o

Il y est expliqué qu’on ne peut pas dire que I’essence de
D.ieu a «créé» les mondes, car bara implique la puissance
de I’agent dans I’objet produit et ne s’applique qu’a Ses
Noms, comme Elokim; pour Son essence, on peut seule-
ment dire: «Il a ordonné et ils ont été créés», car méme la
lumiére englobante n’est que «Son nom seul».

LA NOTE DE KEHOT

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/
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Le Midrash parle d’anges qui sont les princes des élé-
ments: Michael, prince de la neige, et Gabriel, prince du
feu, entre lesquels D.ieu fait la paix. La note de Kehot le
cite a propos du «prince de I’eau» ici.

Shir HaShirim Rabbah 3:11-1237-x:3 127 22107 70
nEm (LR DRPIY) 22021 WX CPnas oeRIn Nt nnT ..
At PXD*M .71 120 MY KDY Y 720m 1E XD P13 IRIND 29 Riv

237 0K .7 PR TR 7 7200 71 KDY WK PU PR 390 DY
PROY TN PR 12 9K RPX AP0 I8P 12 127 710 X7 Iy
wnn AP MPRY 1P DYDY NIy X T2 Ui W i°3m abY
i N‘?] ,i2702 NI I W’Wﬁn: 11131.:(% :(1,7 9x17) m ’I‘?}S} 18R

.. (3,77 D72710) TN TOX 290D .77 P
« Sortez, filles de Sion, et contemplez le roi Salomon, la cou-
ronne dont sa mére I’a couronné au jour de ses noces et au
jour de la joie de son cceur » (Cantique des Cantiques 3:11). «
Sortez, filles de Sion, et contemplez » : des fils qui se dis-
tinguent pour Moi par la coupe des cheveux, la circoncision
et les franges rituelles ; « le roi Salomon [Shlomo] » : le Roi
qui créa des créatures parfaites. Il créa le soleil et la lune
dans leur plénitude, les étoiles ...

Midrash Rabbah -- TE (Public Domain) « The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)
LA NOTE DE KEHOT

B i/l anhal
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La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Etz Chaim.
LA NOTE DE KEHOT
07D Y7OIR MR YW 17y IR

PARAGRAPHE 6
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.X”9D 291KR7 0°7P°Y .278 27N 0°3121 77 AIR7
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Dans la vision du Char d’ﬁzéchiel, chaque créature vi-
vante a un visage d’homme, un visage de lion a droite, un
visage de beeuf a gauche et un visage d’aigle. Le maamar
identifie le lion et le beeuf aux anges les plus élevés, les
«intellects séparés».
Ezekiel 1:10”:'x Hxpin»
M@ DAY PRIITOK TN 9 DIX %39 D7D mnm
SINY2IN? IWIIN 1NYIIN? DD
Quant a l’aspect de leurs visages, chacun avait un visage
d’homme ; tous les quatre avaient un visage de lion du coté
droit ; tous les quatre avaient un visage de beeuf du coté
gauche ; et tous les quatre avaient aussi un visage d’aigle.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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La note indique que Or HaTorah contient un commentaire
sur ce passage.
LA NOTE DE KEHOT
JIRID 1IYR w0 K L,TIPNN 775 1910 NYMING

17120 RAn

Dans sa prophétie de consolation, Isaie annonce: «La
gloire de Havaya sera révélée, et toute chair la verra en-
semble.» Le maamar en fait le but de la création: que la
gloire de D.ieu soit révélée en bas comme elle I’est en
haut.
Isaiah 40:5"7: 1 71°yw°
9271 °5 *2 9702 72752 7Y 7 7933 7PN
Et la gloire de D.ieu sera révélée, et toute chair la verra en-

semble ; car la bouche de D.ieu I’a dit’.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

Kohelet dit qu’«un étre plus élevé veille sur les étres éle-
vés, et ily en a de plus élevés au-dessus d’eux», en parlant
de rangs d’autorité. Le maamar applique ces paroles aux
niveaux ascendants des étres créés.

Ecclesiastes 5:7°1:'1 n2mp

>3 YRNT72Y ARNNTOR ATRI AXIA PR LRYR P U pYyDN
:0TPPY 077N MY 723 Py 723

Si tu vois I'oppression du pauvre et la violente perversion du

jugement et de la justice dans la province, ne t’en étonne

pas ; car un plus élevé que le haut veille, et il y en a de plus

élevés encore qu’eux.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 7
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Isaie annonce que les sentinelles de Sion chanteront en-
semble, car «ils verront, il a ceil, le retour de Havaya a
Sion». Le maamar y voit la révélation manifeste du temps
avenir, qui dépend de notre service a présent.

Isaiah 52:8°1:271 717y
127 W2 IRT? Y2 1Y 3 AT 5ip NP3 7798 5ip
Ecoute ! Tes guetteurs élévent la voix, ensemble ils chantent

; car ils verront, face a face, D.ieu revenir a Sion.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Moshe dit a Israél d’observer les commandements «que je
vous ordonne aujourd’hui, pour les accomplir». Le Tal-
mud (Eruvin 22a) interpréte ainsi: aujourd’hui, dans ce
monde, pour les accomplir, et demain, dans le Monde a
venir, pour en recevoir la récompense.

Deuteronomy 7:11x7:t 0°127
DI TSN "2 YN DVIYHI NN DRIINN MERT NN §70Y)
:0niy?

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/
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Tu observeras donc le commandement, les statuts et les or-
donnances que je te prescris aujourd’hui, afin de les
accomplir.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

WpPma PwRnR . L 27y phn ant we BN B

La Michna enseigne que tout Israél a une part dans le
Monde a venir. Le maamar comprend le mot «part»
comme désignant la portion de chacun dans la révélation
future, qu’il doit lui-méme faire descendre.

Sanhedrin 90a:157"v:X "% 1°77710

09D MYV WY KT DPI? P20 07 U oK P2 Mann

TRY PRY IRBNT? T2 Ty YuR 281 PIN W 0PIYY 0opTs
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William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT
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«Car Moi, Havaya, Je n’ai pas changé.» Le maamar cite ce

verset pour montrer que la création du monde n’a entrai-
né aucun changement en D.ieu.

Malachi 3:61:3 °387n
{0123 K2 3pY2712 DARY "N°IY K27 %38 °3
Car Moi, D.ieu, Je ne change pas ; et vous, fils de Jacob, vous

n’avez pas été consumes.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

T9IRD 72°WRN

David dit a D.ieu qu’aucune obscurité ne peut rien Lui ca-
cher: «Méme les ténébres ne sont pas obscures pour Toi;
la nuit brille comme le jour; les ténébres sont comme la
lumiére.» Le maamar cite ce verset pour montrer que le
monde ne cache rien a D.ieu.

Psalms 139:1227°:0"%p 0°%°1n

STTIRD 1QWND K 01D 1272 Tan TUNRY W03
Méme les ténébres ne sont pas trop obscures pour Toi ; la
nuit brille comme le jour, les ténebres sont comme la

lumiére.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

2w KD R0 1oRp

Le Zohar dit que D.ieu est la racine de tous les mondes,
«et que tout ce qui est devant Lui est considéré comme
rien», comme il est dit dans Daniel: «tous les habitants de
la terre sont considérés comme rien». Le maamar en dé-
duit que le haut et le bas sont égaux devant Lui.
Zohar, Introduction 20:188-22:199-n79p > nnTpn A 1800
v73P:2"2
Le type véritable est celui qui ameéne I’homme a craindre
son Maitre, car Il est le souverain puissant, le rocher et le
fondement de tous les mondes, devant qui tout ce qui existe
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n’est rien, comme il est dit : « Et tous les habitants de la
terre ne sont rien » (Dan. 4:32), et a placer son objectif en ce
lieu appelé yir’a (crainte).

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

PARAGRAPHE 8
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11 explique que I’intention ici est de répondre a la question
de savoir comment on peut dire que Havaya est plus
grand «que tous les Elokim», et il expose le sujet en détail,
d’une autre maniere.

LA NOTE DE KEHOT

h i F R 9w PRI PIND IRD TINITY LRHAWN Y 190° D NIRRT
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Le psalmiste déclare : « Car je sais que Havaya est grand,
et que notre Seigneur est au-dessus de tous les dieux (elo-
him). » Il est évident que les « dieux » sont ceux des na-
tions ; le maamar lit elohim comme désignant les 120
combinaisons du Nom Elokim, sur lesquelles Havaya
regne, et le « Je » qui sait comme la Communauté d’Israél.

Psalms 135:571:17%p 0°%°1n
:D7PPR722R A°ITRY 1 2373700 NPT IR 0D
Car je sais que D.ieu est grand, et que notre D.ieu est au-

dessus de tous les dieux.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.1,m%p 0°%nn

lahnFih i)

Dans la vision d’Ezéchiel, les anciens d’Israél, qui adorent
des idoles dans I’'obscurité, disent : « Havaya ne nous voit
pas ; Havaya a abandonné le pays. » Le maamar cite ces
paroles comme exprimant le point de vue de ceux qui ne
voient pas Havaya régner sur le monde.

Ezekiel 8:1227>:'n1 5xp1°

YR TN DY X2 23t WK DRI DK V9N MR
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Alors Il me dit : « Fils de ’homme, as-tu vu ce que font les

anciens de la maison d’Israél dans I’obscurité, chacun dans

ses chambres d’images ? Car ils disent : D.ieu ne nous voit

pas, D.ieu a abandonné le pays. »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.21 PRI
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Pharaon répond a Moshe et Aharon : « Qui est Havaya,

pour que j'écoute savoix ? Je ne connais pas Havaya. » Le

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/

56

57

58

59

RANW >72 ,2R0WN 13 M2 M 1910 7a...

maamar lit ses paroles comme un refus de reconnaitre le
Nom Havaya.

Exodus 5:2°2:1 mnw

“NY YT X2 DXL IR M7W7 19p2 yRw AWK T 0 Y12 KRN
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Et Pharaon dit : « Qui est D.ieu, pour que j’écoute Sa voix et

laisse partir Israél ? Je ne connais pas D.ieu et, de plus, je ne

laisserai pas partir Israél. »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.M,R 1729 0°927 R9
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Le Midrash dit que Yisro pouvait a juste titre dire : « Main-
tenant, je sais » : il avait fait le tour de tous les temples ido-
latres du monde et n’y avait rien trouvé de réel ; ce n’est
qu’alors qu’il vint et se convertit. (La note Kehot indique
1:8 ; selon la numérotation de Sefaria, le passage est 1:5.)

Devarim Rabbah 1:577:°X 1129 0°727

1 91T 00 Ny T Ny

En entendant tout ce que D.ieu avait fait pour Israél, Yisro
dit : « Maintenant, je sais que Havaya est plus grand que
tous les dieux » ; le maamar lit ces paroles comme la re-
connaissance que Havaya régne sur toutes les forces de
dissimulation. (La note Kehot indique 18:1 ; ces mots se
trouvent au verset 11.)

Exodus 18:1187:1” mnw
SD7Y 371 WK 1372 °3 DOPART YRR T TR Ny T ANy
Je sais maintenant que D.ieu est plus grand que tous les

dieux ; car ils ont agi avec arrogance envers eux».

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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« Tout ce que Havaya a désiré, Il I’a fait, dans les cieux et
sur la terre. » Le maamar l'interpréte comme signifiant
que le désir de Havaya s’étend au ciel et a la terre et donne
a chaque chose sa forme.

Psalms 135:61:77”%p 0°2°1n
:NiANN~921 0°1°2 TR 0ORY2 Y N YENTIwR 9D
Tout ce qu’a voulu D.ieu, Il I’a fait dans les cieux et sur la

terre, dans les mers et dans tous les abimes ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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PARAGRAPHE 9
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61

62
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Rachi explique pourquoi le récit de la Création dit «Elo-
kim créa» et non «Havaya créa» : au début, D.ieu pensa
créer le monde avec I’attribut du jugement ; voyant qu’il
ne pourrait subsister, Il fit passer au premier plan I’attri-
but de miséricorde et I’associa au jugement, comme dans
«Le jour ou Havaya Elokim fit la terre et le ciel.» Le maa-

mar s’appuie sur cet enseignement.

Rashi on Genesis 1:1:3°3°R2R N°wx12 9y >"w1
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«D.ieu [en tant que juge] créa» — il n’est pas écrit «D.ieu
créar, car au début D.ieu avait I'intention de créer le monde
pour qu’il soit soumis a lattribut (au régne) de la justice
stricte, mais Il comprit que le monde ne pourrait ainsi sub-
sister ; Il fit donc prévaloir la miséricorde divine, en I’asso-
ciant a la justice divine. C’est a cela que fait allusion ce qui
est écrit en (Genése 2:4) : «Le jour ou D.ieu fit la terre et les
cieux».

Pentateuch with Rashi's commentary by M. Rosenbaum and A.M. Silber-
mann, 1929-1934 (Public Domain) « Pentateuch with Rashi's commentary
by M. Rosenbaum and A.M. Silbermann, 1929-1934 (Public Domain)

2opoN 1 MYy o2

«Le jour ou Havaya Elokim fit la terre et le ciel.» Apres les
six jours évoqués sous le seul nom d’Elokim, ce verset as-
socie Havaya, le Nom de la miséricorde, a Elokim.

Genesis 2:4’7:°2 N"wR12
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Voici les générations du ciel et de la terre lorsqu’ils furent

créés, au jour ou D.ieu fit la terre et le ciel.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Le psalmiste demande a D.ieu d’agir pour Son Nom :
«Pourquoi les nations diraient-elles : “Ou donc est leur
D.ieu?”» Le verset suivant répond : « Notre D.ieu est dans
les cieux ; tout ce qu’ll a désiré, Il I’a fait» ; le maamar in-
terpréte le «ou ?» comme renvoyant a la divinité dans son
retrait et répond en des termes presque identiques. (La
note de Kehot indique 115:3 ; la question se trouve au ver-
set 2.)

Psalms 115:2°2:170p 0°2°110
:07PRPR RI7OK 07337 390K° Y

Pourquoi les nations diraient-elles : « Ou est donc leur D.ieu
?»
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
.3,0p 0o%nn
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«Tout ce que Havaya a désiré, Il I’a fait, dans les cieux et
sur la terre.» Le maamar conclut le paragraphe par ce ver-
set pour indiquer que c’est Havaya, et non Elokim seul,
qui agit dans le monde.

Psalms 135:6"1:777%p 07210
:mm‘nn"?;q 0712 PIRDY DR Ny N vanTIvR 53
Tout ce qu’a voulu D.ieu, Il I’a fait dans les cieux et sur la

terre, dans les mers et dans tous les abimes ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 10
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«La mer le vit et s’enfuit ; le Jourdain retourna en
arriére.» Le Psaume 114 évoque la sortie d’Egypte,
lorsque la nature céda ; le maamar y voit Havaya régnant
sur Elokim, le Nom de la nature.

Psalms 114:3°3:7p 0°%°11n

:'HHB'? 297 177%7 03°1 IR 0%
La mer le vit et s’enfuit ; le Jourdain retourna en arriére.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
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Le psalmiste dit que D.ieu «transforme le rocher en étang,
le silex en source d’eau», rappelant I’eau qui jaillit du ro-
cher dans le désert. Le maamar reléve que le silex appar-
tient a I’élément du feu, et pourtant de ’eau en est sortie :
Havaya transforme la nature.

Psalms 114:8°1:7*°p 0°9°11n
0M"I0yn’ wonbn 0ontoaR XD *9enn
Lui qui changea le rocher en étang, le silex en source

d’eaux.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 11
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Le psalmiste Asaf dit a D.ieu : « Qui ai-je au ciel ? Et, a part
Toi, je ne désire rien sur la terre. » Le maamar cite ce ver-
set a propos de ’dme qui ne veut rien d’autre que s’atta-
cher a D.ieu.

Psalms 73:257173:37y 0°2°11n
PRI "NEDTND Ty DMWY 7o
Qui ai-je dans les cieux, sinon Toi ? Et aupres de Toi, je ne

désire rien sur la terre.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Dans l'introduction du Zohar, I’académie céleste demande
qui, parmi ceux qui arrivent, « a transformé I’obscurité en
lumiére et goiité ’amertume comme de la douceur » avant
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68

d’y venir, et déclare que quiconque n’a pas aspiré a cela
chaque jour « n’a pas de part ici ». Le maamar le cite
comme but du service divin.
Zohar I, 4ax ,7 X”m
LA NOTE DE KEHOT
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Cela renvoie a Likkutei Torah, Va’eschanan 2a, et indique
que « goiiter ’'amertume comme de la douceur » corres-
pond a « ceux qui se réjouissent dans les souffrances ».
LA NOTE DE KEHOT
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PARAGRAPHE 13
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Le Midrach raconte qu’une fois Yosef placé a la téte de la
maison de son maitre, il se mit 4 manger, a boire et a se
boucler les cheveux. D.ieu dit : « Ton pére est en deuil
pour toi, revétu d’un sac et couvert de cendres, et toi, tu te
boucles les cheveux ? Ta maitresse se dressera contre toi.
» C’est ainsi que « la femme de son maitre posa les yeux
sur lui ».

Midrash Tanchuma, Vayeshev 8:3°1:’1 2w ,Rn111N0 w72
IR Y730 177 KPY ninnona 92 nX 3% q0m L1293 XY %D
NX AOP AIRIY 12 .N722 M OAX YT XD ITX 17, N 197,017
DipHI T2 IR LIYY2 SoYon ,Aniw PR Pnm 703 Ny
TPy 2RO PIX LNKN NI WP 2 MY 02X 102 WYY
NI ANITX 7T A3 P0Pom Aniwy P2k ARXY 10K Y3
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Lorsque son maitre I’apprit, il lui confia les clés de la mai-
son et cessa de se préoccuper de toute affaire domestique,
comme il est dit : « Voici, mon maitre, m’ayant aupres de
lui, ne sait pas ce qui est dans la maison » (ibid., v. 8). Dés
qu’il prit conscience de sa propre importance, il se mit a
manger, a boire et a se friser les cheveux, et dit : « Béni soit
le Tout-Puissant, qui m’a fait oublier la maison de mon

pére. » Alors le Saint, béni ...

Midrash Tanchuma -- Torat Emet (Public Domain) « Midrash Tanhuma-Ye-
lammedenu, trans. Samuel A. Berman (CC-BY)
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
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Aprés que Potiphar eut remis toutes choses entre les
mains de Yosef, la Torah ajoute : « Et Yosef était beau de
forme et beau d’apparence », ce qui introduit la suite. Le

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/
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Midrach sur ce verset est la source de I’enseignement du
maamar selon lequel Yosef se bouclait les cheveux.

Genesis 39:6":0”% N°"wxX12
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And he left all that he had in Joseph’s hand; and, having

him, he knew not aught save the bread which he did eat. And

Joseph was of beautiful form, and fair to look upon.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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A propos de « la femme de son maitre posa les yeux sur lui
», le Midrach revient a « Yosef était beau de forme » : il
était comme un homme robuste qui se tenait dans la rue,
se magquillait les yeux et arrangeait ses cheveux, et a qui
I’on disait : « Si tu es si fort, voici un ours : va le combattre.
» Le maamar cite ce passage a propos de I'attention que
Yosef portait a ses cheveux.

Bereshit Rabbah 87:3°1:1”5 127 n°wx12
3 271720 D ANIMIR RO R 00 1R 235 wIR 109 (79 21°R)
PITR DWR RWNY ,NYRY " 7700 91 °R7 7 7 09w 0TR B3n
79" RN 71D N0V PN LPIYR 1 Abyn® 2°n3 mn 1Y NR
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« La femme de son maitre jeta les yeux sur lui. » « C’est
pourquoi, hommes de cceur, écoutez-moi » (Job 34:10) —
quelle est I’ceuvre du Saint, béni soit-11 ? « Car Il rend a
I’homme selon son action » (Job 34:11) — [comme I’ont dit]
Rabbi Meir, Rabbi Yehouda et Rabbi Shimon. 84:7, ou ces
Sages exposent les calomnies que Joseph rapporta a Jacob
au sujet de ses freres. Le midrash affirme a cet endroit que
les épreuves rencontrées plus tard par Joseph, y compris sa

rencontre avec ...

Daat Bereshit Rabbah (Public Domain) - The Sefaria Midrash Rabbah, 2022
(cc-BY)
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« Et il arriva, aprés ces choses, que la femme de son
maitre posa les yeux sur Yosef. » Le Midrach interpréte «
apres ces choses » comme la conséquence de I’attention
que Yosef portait a son apparence, et le maamar le cite a
ce propos.

Genesis 39:7°1:0”% N°WX12
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And it came to pass after these things, that his master’s wife

cast her eyes upon Joseph; and she said: ‘Lie with me.’
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
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David appelle ceux qui craignent D.ieu : « Golitez et voyez
que Havaya est bon ; heureux ’homme qui se réfugie en
Lui. » Le maamar interpreéte « gofitez » comme la douceur
a laquelle une personne doit parvenir lorsque son cceur
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est transformé : le goilit de I'amer comme du doux dont
parle le Zohar.

Psalms 34:9'0:7"% 0°2°1n
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Gotitez et voyez combien D.ieu est bon ; heureux ’homme

qui trouve refuge en Lui.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Isaie promet a ceux qui honorent le Chabbat : « Alors tu
trouveras ton délice en Havaya. » Le maamar s’appuie sur
ce verset pour évoquer le délice qui remplace les plaisirs
de ce monde.

Isaiah 58:147:17117°yw°
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Alors tu te délecteras en D.ieu, et Je te ferai chevaucher sur

les hauteurs de la terre, et Je te nourrirai de ’héritage de Ja-

cob, ton pére ; car la bouche de D.ieu I’a dit.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Ces mots citent Berakhot 26a:17 ; le passage figure ci-

dessous.
Berakhot 26a:171:X 1”2 N1372
DX ?0°RY N°27Y 29E0°0 3n ,AnIn HPENT KDY AyY 07 XoYR
DR 0Ny NN PPEnn NPTy PPani XY nyw ,wi? xgnn
H'?DJ'I hwly] '?.:1}_{ ReaivhJ=i v ] 171 27y "7 2027 LRI xni T
RDIDST 192 K52 IX 43297 P03 2 2297 1931 K07 1377 Bipn2

2T 793R 2T DK 29 K0T M

La question fut posée : que se passe-t-il si quelqu’un s’est
trompé et a omis la priére de ’aprés-midi — doit-il la réciter
deux fois le soir ? Si tu penses pouvoir répondre [en citant] :
«Si quelqu’un s’est trompé et a omis la priére du soir, il doit
la réciter deux fois le matin », [cela est différent], car il s’agit
d’un seul jour, comme il est écrit : « Il y eut un soir, il y eut
un matin : un jour » (Gen. 1:5). Mais ici, ...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.X,10 Mo72

N1I2°PN 2IPRa XY 19ann

Rabbi Yehoshua ben Levi enseigne que les priéres ont été
instituées pour correspondre aux offrandes quotidiennes,
raison pour laquelle le maamar appelle la priére «a la

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/

RANW >72 ,2R0WN 13 M2 M 1910 7a...

place des sacrifices». (La note de Kehot indique 26a; I’en-
seignement se trouve en 26b.)

Berakhot 26b:7°1:2 172 n1372
PRI 70U 1271 DIpR2 YIDY SmNIY 0027y nPEn 1pn 2Py
X1 T DY T¥2 P9ENN OX ANKY MY ,7PDA KPR "AYID”
3 y390 PX) PN N37 07Y2 RED
Jacob institua la priére du soir, comme il est dit : « Et il ren-
contra [paga] ce lieu, et y passa la nuit » (Gen. 28:11) — «
rencontra » signifie priére, comme il est dit : « Ne prie pas
pour ce peuple, n’éléve pour eux ni cri ni priére, et n’inter-
céde pas [paga) aupres de Moi » (Jér. 7:16).

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)

PARAGRAPHE 15
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Dans sa prophétie de consolation, Isaie annonce : «La
gloire de Havaya sera révélée, et toute chair la verra en-
semble.» Le maamar en fait 1’objectif de transformer
I’obscurité en lumiére : 1a gloire de D.ieu révélée ici-bas

comme en haut.
Isaiah 40:5"7:n 71°yw°
927 711 %9 °2 V1M 29D XYY 7 T2 AN
Et la gloire de D.ieu sera révélée, et toute chair la verra en-

semble ; car la bouche de D.ieu I’a dit’.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 16
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Shlomo exhorte son fils a observer le commandement de
son pere et ’enseignement de sa mére, « car un comman-
dement (mitsva) est une lampe, I’enseignement (la Torah)
est lumiére, et les réprimandes de la discipline sont le
chemin de la vie ». A premiére vue, il s’agit de I'instruc-
tion d’un parent ; le maamar y voit les mitsvot et la Torah :
la lampe est I’élévation d’en bas par les mitsvot, la lu-
miére est la Torah attirée d’en haut, qui vient par l'inter-
meédiaire de la lampe.

Proverbs 6:23373:1 "own

701 NINJIA 00 T IR M MEn 03
Car le commandement est une lampe, et ’enseignement
une lumiére, et les réprimandes de I'instruction sont le che-

min de lavie ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 17

80
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Cette note explique le but de cette section : puisque le
maamar a dit plus haut que le monde fut créé par les
lettres de la parole, de sorte que le « quelque chose » est

une chose distincte, il montre a présent que la racine des
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lettres est tres élevée et qu’elles ont été abaissées pour de-
venir un vétement.
LA NOTE DE KEHOT
©7Y2 T NPMIR YW R7 Py 2 ,mhw 2 972 719117 0”IR AR9
NPNIRT YIww IRIn 13'?1 ,77981 927 won v qwnl ooy X121
w127 NP 19awa P TRR M2 Dpnn

MIRYIN T 7Y RVANA NP2 NPNINT

Cité a propos de la répartition des lettres selon les cing or-
ganes d’articulation de la bouche.
LA NOTE DE KEHOT
NPMRA MPRANT PIYA ... Y 1790 19PN 1773 IR

7115 01T RYART 220 NINYINAT PN

On dit également la-bas que les lettres ne sont pas sem-
blables a des combinaisons de sons et de mouvements qui
s’unissent pour étre entendues a partir d’'un instrument
de musique ; la différence entre un instrument et les
lettres y est expliquée en détail.
LA NOTE DE KEHOT
MM M2 D178 17aY3 DIy PR Y Y DO1PAY PITTIR INRNA 97
95 12 WADAN 791N WA DY LPYPITInM Y9on ynwn? »pavinn
MPI03 O3 KA YRR SPon bwnn .25w Y ow AR LAPMRD 1
.1y 3opn

DINZY TARYRY 1PPRR Y

La note précise que ce point — les lettres se produisent
d’elles-mémes — est expliqué la-bas.
LA NOTE DE KEHOT
R3W Y Pwa NN RIAND

PARAGRAPHE 18
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D.ieu insuffla dans les narines de I’homme le souffle de
vie, «et ’homme devint une 4me vivante». Le maamar in-
terpréte «vivante» (chayah) comme le niveau de I’ame
d’ou proviennent les lettres.

Genesis 2:7°1’2 N"wX12
D70 MR YEX2 MEN MIINTTR 99 DTNN 2P 1 I

M0 WY? DTRT "M
Alors D.ieu forma ’homme de la poussiére du sol et souffla
dans ses narines un souffle de vie ; et ’homme devint une
ame vivante.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

1,2 N°WR92

NPDnan mn? XM

1l explique qu’on peut dire qu’il s’agit de la forme des
lettres, tandis que la matiére des lettres est tirée du souffle
du cceur.
LA NOTE DE KEHOT
I PAR NPRIRT NMIR A P onm” 2 ,mhw 0um nTMIR IR
owa 7t RUAR 1YY 00173y 1TTR CMRna 72 bann Jwnal NN
o1 WD wnoY NN IXYPN waIw DR 2and

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/
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Onkelos rend «une ame vivante» par «un esprit parlant»,
faisant de la parole le signe distinctif de I’ame de
I’homme. Le maamar s’appuie sur cela pour situer la ra-
cine des lettres dans Chayah.

Onkelos Genesis 2:712 w12 %y 012P1R 013N

M7 ROBY *MIBK2 1DN KOFTN 13 KIBY OTX 17 P2 7 X1

X9 M7 D782 MM
Sifsei Chachomim Chumash, Metsudah Publications, 2009 (CC-BY-NC)
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Elihu, le plus jeune de ceux qui prennent la parole, dit a
Job et a ses amis que la compréhension ne vient pas avec
I’age: c’est la «neshamah (souffle) de Shaddai» en
I’homme qui lui donne la compréhension. Le maamar uti-
lise ce verset pour identifier la Neshamah a la compréhen-
sion intellectuelle.
Job 32:8'1:27% 21K
:DP2N 1Y NRYN WK RTM 19K
Mais il est un esprit dans I’homme, et le souffle du Tout-
Puissant leur donne I'intelligence.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
1,29 PR

D2 1YAPW NOR

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
.279 17%° 7100

mD3 Yapw

Sefer Yetzirah décrit les vingt-deux lettres comme gravées
dans la voix, taillées dans le souffle et «fixées dans la
bouche en cinq endroits»: Alef-Ches-Hei-Ayin, Beis-Vav-
Mem-Pei, et ainsi de suite. Le maamar comprend «fixées
dans la bouche» comme signifiant que la bouche ne fait
que fixer les lettres, dont la création se situe a un niveau
superieur.
Sefer Yetzirah 2:3°3:°2 717°¥> 790
792 MYIp M2 MR 2Ipa MPIPN TI0° NPAIR 0ONWY 00wy
721031 D19T2] PPIWOT NALT PO NPMIA YUANR MMpn Iwnna
nwRwn YPANR NP2 navaws Nwha MMwp o 7awna non
P7%3 WD WRID D°ONDW 102 1712 ,1Y7Pan n°231 1w 7102
oy nwawn NYT wRI2 07I%0T ,Nna01 b bw anwhe by
»p OORP Y LMY 200 NWY 0Pwh 12 wrisoY pn
[:27m90
Sefer Yetzirah, Warsaw 1884 (Public Domain)
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PARAGRAPHE 20

90 0902 WP vrunw
Le Zohar dit de Chanoch, devenu «le jeune garcon»
(’ange Metatron), qu’il regoit chaque jour cent bénédic-
tions et «noue des nceuds pour son Maitre». Le maamar
applique cela a I’élévation des priéres d’Israél par
Metatron.

Zohar I, 37b2 1% 8"t

LA NOTE DE KEHOT

T'WN 0°NRNT 7902 YT IR PUO NAYD AR L2 10 RUM RD

wPIw N7MIRA LY 71790 BY0 IRY .202 Y 17N R0 .anbnna

R°21 737 °Y (O”WwN NRYIT) OO0 BP0 LIRS 7URn ANy 2 710
JIXoM yup

21 WA NI QINT 27w

Le chapitre de Tanya consacré a la maniére dont les pa-
roles d’étude de la Torah et de priére s’élévent dans les
hauteurs est cité pour opposer la parole humaine, phy-
sique, aux mondes spirituels.

Zohar I, 23ba ,30 R”mt

Zohar II, 201b2 ,x1 27mt

LA NOTE DE KEHOT

Y 1”370 »*0 (X ,13) B P2 R°IN AR .2 ,KX7 27T .2 ,30 R ART
LTIP0°Y ¥OTN NN 02 IR .09’y U700 LTIp

PARAGRAPHE 21
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La note cite cet essai de Kuntres Acharon sur la priére
comme demande, « Yehi ratson », afin qu’une volonté
vienne a I’existence.
LA NOTE DE KEHOT
%00y 1750 BP0 LA7YRa wrR 1A 177 X2AND RMp XD

93 79 X922 09790° K . . N2%MR o

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
LAWN T W 21V 7Y 1090 jakirialal SNynRw mp’?*

94 71y K92 271100 IR

Rabbi Ammi enseigne : « Il n’y a pas de mort sans faute, ni
de souffrance sans iniquité. » Le maamar présente cela
comme ce que dicte 'Hokhma, la sagesse de la Torah, et
que la priére permet de dépasser.

Shabbat 55a:17-181”>-1":X 11”1 N2w

X232 N7 X 199 K23 1107 XY XM K93 ANUR PR BK 27 08

2XY AR7T 1iya REY X2 12 NN X7 NRVINT U377 :2°N007 — RL7

TN T'PY JYT YY) MAN VLY pUTED NPTS 137 1192 KY? KD

0°¥y212) DYWR VIV CATRDY” :2°N3T — 1Y N?J 97 PR 7N
any

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/
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La note indique que ce passagey est cité.
LA NOTE DE KEHOT
TN Y MDY D NYMIRD KN

96 YWD 2N .. YRR qwn

11 est dit que cette attirance vers le bas provient du «
Maitre de la volonté », au-dessus de la volonté elle-méme,
et qu’elle est liée a la longue patience de D.ieu (erech
apayim [longue patience]) ; c’est pourquoi il est dit : « Je
prie le Maitre du nez », comme dans « A cause de Mon
Nom, Je prolongerai Ma patience ».
LA NOTE DE KEHOT
»ran ahynow 1397 Sya »nan 1t ownm” ey '|m‘?yn: ’D N”MN2
12 0°AR IR 1720 1°1y2 AyIR mowa 1772 KPN32 wUnn 121°% 0 %7
owINA Bya% 1ImaR Y N30 Py PN N3 Cnan abyn ahynk X
NP2 WUyt 7 DuAR "NPIN 2R TIRK Y ynb wrnd Yhonn vk
570y "moby1a onye 190 e 1712

PARAGRAPHE 22
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Lorsque les enfants d’Israél entrent dans leurs syna-
gogues et leurs maisons d’étude et répondent: «Que Son
grand Nom soit béni», le Saint béni soit-I1 incline la téte et
dit: «Heureux le Roi qui est ainsi loué dans Sa maison.»
Le maamar interpréte cette inclination de la téte comme
le fait de faire descendre la volonté supréme.
Berakhot 3a:147>:X "2 n1372
,03% 01> 222 RPX ,72 NYRIR 7272 3t Ayw X2 AWK M 0 ..
10321 PXIWTY MYYI XYY 12732 W XD .92 NpiX DnyR WOy
ST KT nT RT PiY) niwnTa opa nitold opab
INIR 7°OPRRY 7RI MWK NIRY LIWRT YIyIn KN 702 Wi
2y 123y 0°322 077 *IX1 32 DY NpATY AR TP 92 a2
0PI 1A
Puis il me dit : « Mon fils, quel son as-tu entendu dans cette
ruine ? » Je répondis : « J’ai entendu une Bat Kol gémir
comme une colombe et s’écrier : “Malheur a Mes enfants,
pour les iniquités desquels J’ai détruit Ma maison, brilé
Mon Temple et les ai exilés parmi les nations !” » Il me dit : «
Par ta vie et par la vie de ta téte : ce n’est pas seulement a
cette heure qu’elle crie ainsi, mais elle le proclame trois fois
par ...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)

LA NOTE DE KEHOT
.2,10 NN ’D LK L1 .3, 1R 1w D N™pha 191K IRANI LK LA 11913
SN LR LTI LRI P MIEn T

PARAGRAPHE 24
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A propos de «Et vous serez pour Moi des hommes saints»,
le Zohar dit que «la Torah émane de 'Hokhma (sagesse)»,
du lieu appelé «saint», et que 'Hokhma émane du lieu ap-
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pelé «saint des saints». Le maamar s’appuie sur cela pour
situer la Torah au niveau de 'Hokhma, en dessous des
lettres, qui ont leur racine en Kéter (la Couronne).

Zohar II, 121ax ,x3p 27mt
LA NOTE DE KEHOT
X ,1D W AR LR ,ROp 27t

NP2 Nnann RN%9INT

A propos de «Ecoute, mon fils, la discipline de ton pére»,
Rabbi Yitzchak dit que «la Torah émane de la 'Hokhma su-
périeure », Rabbi Yosei dit qu’elle émane de Bina (compré-
hension), et Rabbi Yehudah conclut qu’elle inclut les
deux. La note de Kehot présente cela comme une seconde
source de cet enseignement.

Zohar, Yitro 21:378-22:3891”0w:273-1"yw:X”2 17N° ,7M17 7180
Selon Rabbi Yehouda, « pére » représente la Sagesse (Hokh-
mah) et « meére », 'Intelligence (Binah). Rabbi Yehouda dit :
« Les deux interprétations signifient une seule et méme
chose, car nous avons appris que la Torah émana de la Sa-
gesse supréme. » Rabbi Yossé dit que la Torah émana de
I’Intelligence, car il est dit : « pour comprendre les paroles
de I'intelligence » et « n’abandonne pas la Torah de ta mére
».

The Zohar; London, Soncino Press, 1933 (Public Domain)

N3 ora2 meynk WY NPMIN

11 souléve une question : le maamar de Torah Ohr «LeSu-
sasi» dit que la parole de la Torah a sa racine dans la 'Ho-
khma supérieure, tandis que, lors de la traversée de la
mer, il fallut «garder le silence» parce que la révélation
provenait de Kéter.
LA NOTE DE KEHOT
@I [9W3 D X™MN32 °no0k 1772 YR AwPn A3wn °y 190° 0”NIR2
WD ONRY 972 07°p27 171917 12010 ARV 1RO WA 77N M2TR
19917 :71OP Y T Y0 BTN AT TSR WRN2 LTy Tanon MPunw b
7Y LTINN IR 17A0° 0w w120 N 190ws

NIR W1 NPNINY

Dans la prophétie concernant Dumah, un veilleur répond
a celui qui ’appelle depuis Seir: «Le matin vient (asa), et
aussi la nuit» ; les mots de cette réponse sont araméens, et
asa signifie «est venu». Le maamar relie les otiyos (lettres)
a ce mot qui signifie venir, et comprend ainsi les lettres
comme des canaux de transmission vers le bas. (contexte:
Steinsaltz Tanakh)

Isaiah 21:1227:8”3 1771°yw°

LA NOTE DE KEHOT

11W5 X117 NPNIR 11W5W 10’y D11y TPATR ONRNI IRT .20 KD YW

.2° ,RD YW 7Y TP RNR” T“Z‘f??: RITW K212 NIMIPR In32 .09070

21PW2 "Naws 1772 7NPRY NMRT ,UTIP M2 anRY”? '{W)]??: N

'lNJ‘? 1°°%n 85 1Y (Top Y 27N U|71573 1”102 DAT1) K YO A”RwN

.11’1?’.1?[ w3 2 L3P [RE™M] N7MIN LKW °Y R”17 20PN 1070 7701

22,3 779w X7 .9792) R¥W Y70 NPwa n”mN
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La note indique que ce passagey est cité.
LA NOTE DE KEHOT
122 2PN T A% qWnRT APAN Y 2770 771 07MIRD KM
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Aprés avoir épargné la vie de Shaul dans la grotte, David
lui dit : « Comme le dit le proverbe des anciens (mashal
hakadmoni) : “Du méchant vient la méchanceté” », et ain-
si sa propre main ne s’en prendra pas a Shaul. Le maamar
comprend mashal hakadmoni comme signifiant « la para-
bole de I'Etre primordial », ¢’est-a-dire la Torah.
I Samuel 24:1477:773 X PRINw
SN K2 777 YU K2 DYYIR “I0TRT UR VN W2
Comme le dit le proverbe des anciens : De la méchanceté
vient la méchanceté ; mais ma main ne sera pas sur toi.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Ce passage explique que la Torah est appelée « la parabole
du Primordial » parce que le Primordial du monde est Or
Ein Sof lui-méme : la lumiére qui entoure les mondes
comme celle qui les remplit sont en rapport avec les
mondes, tandis que Son essence n’appartient nullement a

la catégorie des mondes.

Makkot 10b:3-4"7-"3:2 > n1on
X7 TWRY” X7 RAWID ORA? ROND A7 N2 WRY 13 19yRY 021
R¥2 DOYYIR TR 2UR TN IWRD” AN 3T MK DOPORTY TS
TR, WRIT X ANTY DTN °33 °3W3 - 73TH NN2T M3 N YU
viTRR .07y R I'IT’?1 %7y PR TIT'? , T2 70 IR w2 A0
m ,D?HUU nnn v T2 Y N ,TIR P’[;ﬂﬂ'? 1711 R 92
,373 - TIR2 AW a1 LM YRy Pen 002 T v any
wee = 22002 370 )

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT

,> M7 D12 w2 178Rw 23p Y RIXY D N7MIR RT3 ,03 PR IR
.02y W nnTp RITW 77apn B Swn XOOW 1IN0 RO 2

S11RTPR Pwn owa nRIpA NN

Rachi explique « la parabole de I’Ancien » comme dési-
gnant la Torah : « la parabole du Saint béni soit-I1, qui est
I'Etre primordial du monde ». Or HaTorah, cité dans la
note de Kehot, renvoie a ce Rachi a I’appui de la lecture du
maamar.

Rashi on Makkot 10b:3:1°X:’3:2 > n191 5y >"w1

SINTPR PWR MR TWRI 2INDT IRRY I - 170 IR DOPORM
RITW 7172pn 2w ROAW 7NN RO ONNTPN Dwn YU RS DOYwIn
DOPORITI TINKR 197 YR R3° DOYIR TIRK RO 09 Dw annTp
PIY Y ROR RIDA? DTRD D1won Xo¥nn 7173apn IR0 1777 MIR
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Vilna Edition (Public Domain)

PARAGRAPHE 26

106

107

RTN DON%227 7o

D.ieu dit par 'intermédiaire de Hosea : «J’ai parlé aux
prophétes et multiplié les visions, et par les prophétes, Je
les prophétes Le percoivent a

travers des images. Le maamar comprend ce verset

suis comparé (adameh)» :

comme signifiant que la prophétie ne saisit que la ressem-
blance de D.ieu (demus).

Hosea 12:11x°:27 yvi

SRR DORO20 7229 20277 13 223K DRIy "2
J’ai aussi parlé par les prophétes, multiplié les visions et,
par le ministére des prophétes, présenté des paraboles.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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Le Talmud enseigne que tous les prophétes regardaient au
travers d’'un miroir (aspaklaria) qui ne brillait pas, tandis
que Moshe regardait au travers d’un miroir qui brillait. Le
maamar utilise cette image pour montrer que la prophétie
ne voit qu'une ressemblance.

Yevamot 49ba v”n nna’
LA NOTE DE KEHOT
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D.ieu dit a Moshe : «Tu ne peux voir Ma face, car ’homme
ne peut Me voir et vivre.» Le maamar cite ce verset pour
montrer que D.ieu Lui-méme, au-dela de toute ressem-
blance, ne peut étre saisi.

Exodus 33:20°2:3°% mnw
M1 DR *IRTPRY °3 °18°NK MR 2230 R 8"
Et Il dit : « Tu ne peux voir Ma face, car ’homme ne peut Me

voir etvivre. »

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT
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La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
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A la fin de la paracha Nasso, le Midrash commente «car

I’homme ne peut Me voir et vivre» : Rabbi Akiva dit que

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/
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méme les Chayos [étres célestes] qui portent le Trone ne
voient pas la Gloire, et Ben Azzai ajoute que méme les
anges au service de D.ieu, dont la vie est éternelle, ne la
voient pas. Le maamary fait allusion : D.ieu Lui-méme est
au-dela de toute ressemblance.

Bamidbar Rabbah 14:222373:7> 7127 72722

bwn 2oRPR WS 12T

Au sujet de la sagesse du roi Shlomo, il est dit : «Il pronon-
ca trois mille meshalim, et ses chants furent au nombre de
mille cing.» De toute évidence, un mashal est un proverbe
; le maamar prend ce mot au sens de «parabole», une
image illustrant une idée plus profonde, et comprend les
paraboles comme les explications que Shlomo donne du
sens spirituel des lois de la Torah.

1Kings 5:1227°:°71 X 0°5%n
£ TR 1770 ) P DD YRy 13T
Et il prononca trois mille proverbes, et ses chants furent au

nombre de mille cing.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

,2W IR N”TIR3 X7 .103 °Y W”N 0°1ARMT 790 7X7 .27, R-0°99%
LR A wAwa 00937 1w NPMIRAY XD N2 RINA” 2now 2
0°Ma3 wIw2 P7 P78 L NPIIRT 1 RIT @O NRTI2 P0YT IRR Y

WPy TIRonT R o ona Man vy nonk 1mwatnna Par anv

NPT Ra by

Rav Hamnuna commente «Il prononca trois mille parabo-
les» : Shlomo donna trois mille paraboles pour chaque su-
jet de la Torah. Le maamar comprend ces paraboles
comme les significations spirituelles des lois de la Torah.
Eruvin 21b:21875:2 R”3 1"217°y
770 77 SWYn 0°DPKR NWOY 12770 122037 OR1 LRMINT 27 0K
NY2Y MR 2% 1371 727 23 7Y Mo MRy Tn — "RgR) nwnn
DYy AKX AWRM 0910 PY 1271 127 22 7Y 20 0BYK
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)

PARAGRAPHE 28

13

14

Swn 07PN NwLw

A propos de la sagesse du roi Shlomo, il est dit : « Et il pro-

nonca trois mille meshalim » (proverbes ou paraboles). Le

maamar interpréte ce nombre comme désignant trois

mille niveaux spirituels que Shlomo saisit, chacun étant
une parabole du niveau qui lui est supérieur.

1Kings 5:1227°:71 X 0°3%n
SIPRY TP Y 2T 20 DDPK NYRY 13T
Et il prononca trois mille proverbes, et ses chants furent au

nombre de mille cing.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

MaTTR O°0PN Nwhw

Ce passage explique les trois mille paraboles de Shlomo:
pour que la lumiéere de la sagesse supérieure de la Torah
descende dans un monde inférieur, elle doit étre revétue
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d’une parabole; le monde suivant, plus bas, a besoin
d’une parabole de cette parabole, et ainsi de suite, jusqu’a
trois mille.
LA NOTE DE KEHOT
.Ow N7MINRGY .2 ,39p TP XA

S ora PR R 0PI
Cité a propos du fait que tous ces niveaux ne sont que des
paraboles.
LA NOTE DE KEHOT
.31 7y VYN 07anan By 19772 AR9

PARAGRAPHE 30

16

17

18

92mn O YN T PR
La est citée la parole de Sefer HaBahir (selon une autre
lecture: Maayan HaChochmah), selon laquelle le roi Da-
vid «unissait la Torah céleste » au Saint béni soit-11; il y est
expliqué que la Torah d’en haut est, elle aussi, constituée
de prolongements vers le bas, mais d’une tout autre
nature.
LA NOTE DE KEHOT
AT 178N 2,7y TPNIEN 773 LK LRI AP 'R N7IpPa K2 177120 180

Y 2710 77 MR A7) (PRI PnR 1 M IR710) 2,200
J¥P 0 77127 980 IR .T°PN

77apna ahyn BW nIn 9ann non

Le Bahir dit que David, qui étudiait jour et nuit, « unissait
la Torah d’en haut », car chaque fois qu’une personne étu-
die la Torah pour elle-méme, la Torah d’en haut est unie
au Saint béni soit-1l. Le maamar explique cela comme le
fait de faire descendre les lettres de la Torah depuis la Lu-
miére infinie (Or Ein Sof).
Sefer HaBahir 196173p 9°112771 190
,TIT 19 997 31, (7700 aw) 37 TR KD 10 onDa0 k9 L.
>3 ,7T2yn Pw 1IN 1ann 70 LM A0 pmw 7R K9 ,1nonia
nlannn 1Pyn Sw mnn anw® on T oIRw ayw 9
TS ROW DR 77N OTR TIPS 09YR 1INRT M 17 apn®
93 13777 ,NINRT 770 301 R AR K2 nw XPw innw
RO L7700 IR RO, MEAT 202 199 N0 nuwIpnY
1% T AN (7T 0 0°137) 22097 XIT N2 WP DY N0

... T8°3 RIT.I0TIRM ROX 0N "3pPn 5 ,2PY° .T'I’?TIP w9 awn
Torat Emet Sefer HaBahir (Public Domain)

QTN QNIN AWy WK

D.ieu dit a Moshe de dire a Israél : « Vous observerez Mes
statuts et Mes lois, que I’homme accomplira et par les-
quels il vivra. » Le maamar interpréte « les accomplir »
comme « les faire » : ’homme fait la Torah.

Leviticus 18:5°77:1” X7p”™
¥ D72 *M DX DOX NPy WX VIR N "NPITNY DNYRYY
Havayah

Vous garderez donc Mes statuts et Mes lois, que I’homme
mettra en pratique et par lesquels il vivra : Je suis D.ieu.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/
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121
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LA NOTE DE KEHOT
1,17 RAP7

S1IRWY 1PRD QDY "IN PYR

A propos de « et vous les ferez », le Zohar dit que celui qui
s’efforce d’observer les mitsvot perfectionne le Nom saint,
tout comme David, qui marchait dans les voies de la To-
rah, « se fit un nom », pour ainsi dire, en haut. La note de
Kehot indique la référence de I’expression « comme si
vous M’aviez fait ».

Zohar III, 113b2 ,»°p »m

Vayikra Rabbah 35:61:17% 721 R1p™

LA NOTE DE KEHOT

A ,ﬂ‘? 7P% AR L2 L,0p Mt

S1IRWY 17PRD 0979y "IN TToyn

A propos de « et vous les ferez », le Midrash dit que celui
qui observe la Torah est considéré comme s’il les avait
faites, et méme comme s’il s’était fait lui-méme. (La note
de Kehot indique 35:6 ; selon la numérotation de Sefaria,
le passage est 35:7.)

Vayikra Rabbah 35:7°1:77% 7121 R

TN 77IM

Dans son sens simple, « un commandement est une
lampe, et ’enseignement est lumiére » parle de I'instruc-
tion d’un parent (Proverbes 6:20). Le maamar y voit les
mitsvot et la Torah, et explique pourquoi la Torah est ap-
pelée « lumiére » : elle rayonne la Lumiére infinie, mais

uniquement par I'intermédiaire de la lampe de la mitsva.
Proverbs 6:23375:1 *own
701 NINJIR 020 T IR MM MEn 03
Car le commandement est une lampe, et ’enseignement
une lumiére, et les réprimandes de I'instruction sont le che-

min de lavie ;
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 31

122

123

INIT 2°20 IR WO

La, I’Alter Rebbe explique que plus la dissimulation est

profonde, plus la lumiére qu’elle nécessite doit étre

grande : dans une maison, une lampe suffit, mais dans
une cave, ou l’air est épais, il faut une grande lumiére, et
la grossiéreté de I’air peut éteindre une petite flamme.

LA NOTE DE KEHOT

WY 17N 170 LB Y RONRD TOANK LT7Y0 L0 NP IR

N2Wa 1371 37y 990 B3 PR

La méme loi concernant le fait de renverser un récipient
sur une lampe y est également mentionnée.
LA NOTE DE KEHOT
N2 W”n5” 17981 OpN Y 2 710 RIPP NPINDY L2 ,AY PMIEn 71T
.OW TR YIWA 179) .70 PO 1Y P00
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PARAGRAPHE 32

124

125

IR APMIK — IR

A propos de « Que la lumiére soit », le Zohar dit que I'Infi-
ni (Ein Sof) perca son avir [air] céleste caché et révéla un
point unique, un yud [lettre yod] ; lorsque le yud se dé-
ploya, ce qui subsista de cet avir caché fut I’or [lumiére].
Le maamar développe cette idée : ’avir est de I’or avec un
yud caché, la source de la lumiére.

Zohar I, 16b2 ;v x”m

Zohar III, 245b2 7m0 2’m

LA NOTE DE KEHOT

0MID ’D N™MPY IR .I7MK Y O7AY YW OTID .2 ,7N7 AT .2 10 RV

271 0 °NI° 7772 131983 RN LK LK DRI N7MIRD RO LKLY

RaW 7R D2 P02 RIT TP TP 02 P v I 7 19N Y

L2779 MO0 TIRT LTOWR TwR KW 1MPR KIT IRM 370K 1908 0T

R ,1727032 071pa 12p Y 17970 BPA0 .Opn Y 2 770 NN NPTIR LK
LIRSY 7780

FINRT PR RIT PIRAY

La glose renvoie aux Tosafos sur Chullin 127a, au sujet des
créatures qui vivent dans or (le feu) et dans avir (I’air),
chacune périssant si elle passait dans le domaine de
I’autre, ainsi qu’a Likkutei Torah, Chukas 58c.
Chullin 127a:11-133"-8":X 179p 1°211
S5mDOR IRV IR MDTA NI TP WA IR MDTA Na TR v
7 DN TR MR MITIR S9NPOR IRIW MINR TN IRD MY
YR TTPINT M PN 0% w0 AW W 2O 1337 110 0 Peyn 129
R 27 998 720 22w 93 117IRA (2,01 0°97N) IR ORD RN
WS 1A 1IOR WAIT °72°2 YW 377 1792
Wikisource Talmud Bavli (CC-BY-SA)
LA NOTE DE KEHOT
M9y XPPOR 7IRIW 12 T7IR2 1D IR N2 R L1OP 7PN 0INa Y
5y AT — 73,03 NP IR A7IPY N7 RPAPR IR 1D 17IN2
257 MY MR I 2 1D TPAM-0°IP T80 7RI .T0MN K™D 100N
PR PIya

PARAGRAPHE 33

126

127

TN N PR

Cité a propos de la maniére dont les mitsvot font briller la
lumiére de la Torah.
LA NOTE DE KEHOT
JYWR Y 1N NPMIR AR

P73 Owa ’p MEnn b3

Ce passage explique que la Torah n’a de véritable exis-
tence que par les mitsvot, qui préservent et entretiennent
sa lumieére ; tzedakah est I’expression générale et collec-
tive de toutes les mitsvot et permet a la Lumiére infinie
(Or Ein Sof) d’avoir une demeure.
LA NOTE DE KEHOT
DR KINY 1D 927 7177 L9703 LR LM wUAR L3 L3 AR NMIpR O XD
.77Pwn OnnaR

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/
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1 NPT

Moshe dit a Israél que ’observance de «tout ce comman-
dement» devant Havaya, leur D.ieu, sera pour eux tzeda-
kah [justice et mérite]. Le maamar prend tzedakah dans
son autre sens, celui de la charité, et lit le verset comme
qualifiant toutes les mitsvot de tzedakah. (contexte : Stein-
saltz Tanakh)

Deuteronomy 6:257772:1 0°127
movID? NNID MINITPINN niRY? anwiTD ubTan R
A% YR 1P

... et ce sera justice pour nous si nous veillons a accomplir
tout ce commandement devant D.ieu, notre D.ieu, comme Il
nous I’a ordonné».

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.12,10"27

PARAGRAPHE 34

129

130

2vaw mn nenne

D.ieu dit qu’ll demeure auprés de ceux qui ont I’esprit
abattu et humble, « pour ranimer I’esprit des humbles et le
cceur des accablés ». Le maamar applique ces paroles a la
tsédaka ici-bas et au flux qu’elle suscite en haut.

Isaiah 57:157"v:1"1 17°yw°

RIT"NR) 113WR W71 0i7% InW ¥iTRY 7Y 0% X1 07 MR 1D %3
:0°RDT1 27 Ni°NI?Y 0VPRY MmN nNitnaR mNooYh

Car ainsi parle le Trés-Haut et Sublime, qui demeure éter-

nellement et dont le nom est saint : J’habite dans le lieu éle-

vé et saint, et aussi avec celui qui a l’esprit contrit et

humble, afin de ranimer I’esprit des humbles et de ranimer

le cceur des contrits.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

2w K9S X910 1onpT

Le Zohar dit qu’aux yeux de D.ieu, « tous sont considérés
comme rien ». Le maamar en déduit que toutes les créa-
tures sont « humbles et pauvres » par rapport a Lui.

Zohar, Introduction 20:188-22:199-n79p > nnTpn A 1800
v”%pP:2"2

PARAGRAPHE 35

131

790 RPN 9 1R RINT 9D

Dans un enseignement de Rabbi Yosei, le Talmud conclut
que celui qui dit n’avoir rien d’autre que la Torah «n’a
méme pas la Torah », car seul celui qui accomplit les mits-
vot étudie véritablement. Le maamar explique que, sans
bonté, la lumiére de la Torah ne brille pas pour lui.
Yevamot 109b:4-5"11-"7:2 v”p mMna°
R2INT — 137 7277 Y Ypin piT AP TayT — 18RY "1y
:RPR IRU WD .779R 92 1K — 73R 19 PR I0IRT 9D iR 201 021
INU WD "n1 K7 .779R KPR 12 1K — 7790 RPN 99 1R niRD DD
NP MR L,KDD 27 MK ZRHYY KR 47 PR 1790 19°DRT KPR
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WPRY 9D ATRPa WY My DY Y5 — oy opTeey
STRP3 IR Y2
William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
LA NOTE DE KEHOT
.2,0p Mg

1119 507K 117 PWaNR

En expliquant «Et tu aimeras», le Zohar dit que tout dé-
pend du désir: «I’esprit attire I’esprit et fait venir I’esprit»,
comme le suggére Job 34:14. Le maamar lit les deux
verbes comme deux étapes: d’abord atteindre la source
des lettres, puis faire descendre la Lumiére infinie (Or Ein
Sof) dans la Torah.

Zohar II, 162b2 ,20p 27mt
LA NOTE DE KEHOT

.2,20p 2"m

PARAGRAPHE 36

133

9787 9521 WDl $521 9227 52 nanNy

«Tu aimeras Havaya, ton D.ieu, de tout ton cceur, de toute
ton ame et de toute ta force.» Le maamar voit dans ces
mots, inscrits dans la mezouza, 1’élévation vers D.ieu de

tout ce qu’'une personne est et posséde.
Deuteronomy 6:5°77:1 0°7127
STTRR222 TWDI22N 72257222 TROK 1 DX NI

Et tu aimeras D.ieu, ton D.ieu, de tout ton cceur, de toute
ton ame et de toute ta force.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)

PARAGRAPHE 37

134

92170 b2

Le Talmud explique « de tout ton ceeur » comme signifiant
avec les deux penchants, et « de toute ta force » comme si-
gnifiant « avec tout ton argent ». Le maamar applique cela
a la mezouza, qui éléve les biens d’une personne jusqu’a
I’amour de D.ieu.

Berakhot 54a:6™:X 771 N1572
DITXY” MWRIY 7207 5Y Ty ows YT PY 9737 07X 70

P3TRR 2221 YD1 N P01 XIN 2B — IR P 3T
TTIR RITY 7T 7T 922 — PR 9227 0K 727 L7290 932 —
A9 7in M 99

L’homme est tenu de prononcer une bénédiction pour le
mal comme il en prononce une pour le bien, ainsi qu’il est
dit : « Tu aimeras D.ieu, ton D.ieu, de tout ton cceur, de
toute ton ame et de toute ta richesse » (Deut. 6:5) — « de tout
ton ceeur », c’est-a-dire avec tes deux penchants, le bon et le
mauvais ; « de toute ton ame », c’est-a-dire méme s’1l prend
ton 4me ; « de toute ta richesse », c’est-a-dire avec tous tes
biens. Autre explication de ...

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC) - Tractate Berakot by A.
Cohen, Cambridge University Press, 1921 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/
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Cité pour illustrer la main droite qui enlace et rapproche
ceux quiviennent se rapprocher de D.ieu.
LA NOTE DE KEHOT
LA27°°Y 1N R PR NNRXN INTR 17”3'? hhikaihe=Rhal

N7 wWR RN

La source de Kehot pour ces mots (sa note est ci-dessous).
LA NOTE DE KEHOT
2,39 10m2

WP AT YR RM

La bénédiction de Moshe décrit D.ieu comme venant du
Sinai, « de Sa droite, une loi de feu pour eux ». Le maamar
la cite pour montrer que la Torah est un feu qui vient de la
droite.

Deuteronomy 33:2’2:3”% 0°137

NI ANKY TIXD I PRI in7 YR NN K3 230 N mKM
:in% N7 WK 10 UTp

Et il dit : D.ieu est venu du Sinai, Il a resplendi depuis Séir

pour eux ; Il s’est manifesté depuis le mont Paran, Il est

venu d’entre les myriades de saints ; a Sa droite était une loi

de feu pour eux.
Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) « JPS 1917 (Public Domain)

77 1PBR 27p% X2 P . L NPT M RO N 0D

La note de Kehot renvoie a I’endroit ou cela est expliqué
plus en détail : Or HaTorah.
LA NOTE DE KEHOT
N7 NN 00 wrn Tam” B 2o v 972 0°727 N”MR2 RN
TR Owa [AW Y 1ANNRY 07X 0973] 1 °Y00 S nawnd mt arbyn
AN AP T2 0¥ ,I70% Dwnt AMnd ™1 MY XY Mo
PIY WM 1P I ANYMY 23 PR am Py wmw pant orTo
5y AN Pnab ARDYR ROTR PR T YD OW PRn anmmT UNwn
MY RAPIW 7112 NIZRI NIR N2 Qwn qwRl 7YY PRY 0w wURd
%702 .OW 9Uoy "DONRONT MWR phR WI7 931 0IRA DR MRwh
NRDYT MIgn mNn 7o °R%n AT 772 K7D 0 Y K 70 791N
Retainihisinbiiaii7Ayimhish Ba bR dul7iah R i AN A F Sl yin] owIws? NI

PARAGRAPHE 38

139
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Le Zohar oppose les «montagnes d’aromates», les niveaux
saints supérieurs, aux «montagnes de séparation» situées
en dessous, ou, comme dans «de 13, il se divisait» (Genése
2:10), I'unité cede la place a la division. Le maamar ap-
plique cette expression au domaine public, le domaine du
«grand nombre ».

Zohar I, 158ax ,nip x”mt
LA NOTE DE KEHOT
X ,TIP R
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PARAGRAPHE 39

140

141

142
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La note de Kehot renvoie a Genesis 50:13 pour ces mots.

Genesis 50:1327°:1 n"wx"2

WX MPRIRT TTY NN INK 127 1912 AEIN 132 0K W

:XIBD 23877Y *NNT TIDY NXR 2R MOR? TT@TNK DTN MR

Car ses fils le transportérent au pays de Canaan et I’enseve-

lirent dans la caverne du champ de Makpéla, qu’Abraham

avait achetée avec le champ comme propriété sépulcrale a

Ephron le Hittite, en face de Mamré.

Migra according to the Masorah (CC-BY-SA) - IPS 1917 (Public Domain)
LA NOTE DE KEHOT

.37 ,1 PWRI2 PRONY 12102 0N

PXST NDLY2 WYT 7AW

Le Targoum raconte que, lorsqu’Eisav empécha I'inhuma-
tion de Yaakov, Chushim, fils de Dan, lui trancha la téte,
qui roula dans la grotte et vint reposer dans le sein de Yitz-
chak. Le maamar utilise cette image pour évoquer la ra-
cine des sept nations dans la Guevoura (retenue), la
gauche.

Targum Jonathan on Genesis 50:1337>:’3 N>wR12 %Y 101> 013N

YORY R0 P03 1772 DOWAMD T T2 11 RNP*DD MR MaYD ..
RO¥n 137 297 79 229300 YT YT MD RYWY YT Y
RR?°D3 2PN2 10T 122 112 W 13K pET MRYYY 22 MKy
N7 B3N 13T KNP°D2 2P NR3 3p77 112 N2 313p 12 90

Mais lorsque ses fils I'’eurent amené au pays de Kenaan, et
que la nouvelle parvint a Esaii le Méchant, celui-ci partit de
la montagne de Gebala avec de nombreuses légions, arriva a
Hébron et ne permit pas a Joseph d’ensevelir son pére dans
la grotte de Makhpéla. Alors Nephtali partit aussitét, courut
et descendit en Mitsraim ; il arriva ce jour-la et apporta le
document qu’Esaii avait écrit 4 son frére Jacob dans le litige
au sujet de la grotte de Makhpéla. Aussitot, il fit signe a Hou-
shim, fils de ...

Targum Jonathan on Genesis (Public Domain) - The Targum of Jonathan
ben Uzziel, trans. J. W. Etheridge, London, 1862 (Public Domain)

099 NP ONAN RR2Y . . 27N

La note indique que cet enseignement est également
abordé a cet endroit.
LA NOTE DE KEHOT
101390 N2 RIT RNTAR K2 °Y 02171y N71IRA 17777 03 X

143 | Apres avoir décrit comment la malédiction de chaque jour

est plus grande que celle de la veille, le Talmud demande
sur quoi le monde subsiste et répond : sur la kedoucha
[sainteté] de I'ordre d’étude et sur «Que Son grand Nom
soit béni», prononcé aprés ’Aggadah [partie narrative].

likuteitorah.com/fr/torah-ohr/mikeitz/15/
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Le maamar interpréte cela comme l’obscurité transfor-
meée en lumiére.

Sotah 49a:8°1:X v V10

"R2V RY RITRYLRTTOT MR 7070pn KR OKBK X2?Y XPK)

W2 R ,7DPIT0 KP) MNP PEK 103 ANDY YN R RATINT
.oDiRm ¥°0in — 0°770

William Davidson, Vocalized Aramaic (CC-BY-NC)
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Ce passage interpréte «et ils contemplérent (vayechezu)
D.ieu» comme une expression du Targoum, le niveau du
«dos»: ils ne virent et ne saisirent que le niveau d’Elokim,
comme dans «un soleil et un bouclier sont Havaya
Elokim».
LA NOTE DE KEHOT
LTy PR R

AWITPT Q97IAN P12 K17 21A9M
Cité au sujet du Targoum comme «dos» de la sainteté.
LA NOTE DE KEHOT
PR YT TR Y 2 970 971 0PN AR L1 A°Y0 N NIR RTIRR AR
.0%7IARY 0°12 N2 oM |7”|'I77W ow »”pna .R 01 7mD XUanY
AR DIANT 70 7P RIT 013N PR AWPn TPNN Y 2 993 971 17N
7.0 wrne .T'l”1|75 R7] 1N
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Le Zohar enseigne que, lorsque la Torah est lue, une seule
voix peut étre entendue, et qu’il en va de méme du Tar-
goum, qui se rapporte a la lecture de la Torah comme
I’écorce au noyau. Or HaTorah, cité dans la note de Kehot,
rapporte ce passage au sujet du Targoum, comme étant le
«dos» de la sainteté.

Zohar, Vayakhel 17:218-227171-1>7:1 571p" 77171 100
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Le Rabbi a demandé que les maamarim de la paracha de la semaine, la « Paracha "hassidique », soient étudiés pendant cette
semaine, répartis sur ses sept jours (Sichah of Shabbos Parshas Vayakhel 5725 - Toras Menachem vol. 42, pp. 306-309). Pour-

quoi I’étudier, et les bénédictions du Rabbi : likuteitorah.com/about/the-chassidishe-parsha/
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